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اسکاڪسٽ 
شاه لطيف ڪٿاب گهر, گاڏي کاتي حيدرآباد ۽ 
ب اٿي يوڪ هاكوس اوريكنٽ سيئٿ حيدرآباد+ڪنگ پنڻ يڪ شاپ, پريس ڪلپ حيدرآباد 
ڪامريڊ عاصم آخوند لائبريري,ٹسيم گر چوڪ , تاسم آباد+ڪامريڊ بوڪ اسٽال ڄامشورو 
شير يڑڙدان يڪ استال ڀٽ شاهد+ حيدري ڪتپ خائی پٽ شاهم ڪاٺياواڙاسٽور اردر ڀازان ڪراچي 
لال بخش ثيوڑ پيپر ٳيجنٽ نٽ رابيل ڪتاب گهر, لاڙڪاڻو + رهبر پڪ اڪيڊي رابہہ سيئٽر, لاڙڪاڻو 
جاويد بڪ ڊيپو لاڙڪاڻو+ ثيشثل بوڪ ڊيٻيى بئدر روڊ, لاڙڪاڻو+ ٽورائي يوڪ ڊيٻي پئدر روڊ لاڙڪاڻو 
عبدالله پڪ ڊډيٻى پندر روڊ لاڙڪاڻى اشرف بوڪ اسٿال, مسجد روڊ, ثوايشاهھ+ عوامي بوڪ اسٽال مسجد روه, نوابشاه 
مڪ گلشير, لياڌت مارڪيٽم تواب شاه+ مڪٿيہ حاثظ اينڊ ڪمپئي لڃاتٹ مارڪيٽ, ٽواپ شاهھہ 
سليمان ايئڊ برادرس ثواب شاهہ+ شهيد ثذير عباسي ڪتاب گهر تواب شاهم المهراڻ ڪتات گهر, کپرو 
حاٿظ ڪتاب گهر کپرو+العڑيڑ ڪتاب گهر عمرڪوٽ+ٿر ڪتاب گهر, مئي ڪنگري بوڪ شاپ اسٽيشن روڊ ميرپور خاص 
حر ڪتاب گهر,سامهون ماڍل اسڪول ميرپورخاص المهراڻ ادبي ڪتاب گهر الفقراء مئڙل, سانگهڙ 
سلڄم تي وڙايجئسي ثيوبس اسٽيئڊ, دادو+ ڃثيد بوڪ ڊيپي دادي مرادبوڪ ڊډيپي سيوهڻ+ عيدالرزاق پوڪ اسٽال ميهڙ 
ساحر ڪتاپ گهر كوندي ميه مرچولال يوڪ ڊيپي بدين + رحيم بوڪ ڊيٻس بين + سوجهرو ڪتاب گهر بدين, 
مهراش بوڪ سيئٽر سکر+ ڪتاپ مرڪڙفريئر روڊ سکر +عڙيڙڪتاب گهر بكراج روڊ سکر ٹيضان بوڪ ڊيى تم جي چاڙهي سکر 
پڂاري ڪتاپ گھر بئراج رو سکر+ م ڪت امامرالعصس گهوٽڪي سنڌ ڪتاب گه شڪارپور+ مولوي عبدالحكي شڪارپور 
تهذيپ ٹيوڙايجئسي خيرپورميرس+ څيرپوريڪ شاپ,خيرپورميرس ٹيشٽل يڪ اسٽال پئج گلو چوڪ څيرپورميرس 
مڪٿيي۔ عڙيڙيم کهڙا +سچل ڪتاب گهر دراڙا, ڪئول ڪتاب گهر مورو+ حاثظ ڪتاب گهر,مورو+ ظقر ڪتاب گهر مورو 
ميمڻ بوڪ ڊيبٍي توشهروذيروڙ+ قاسمي لائبريري, اسپتال روڊي ڪنڊيارو+ سارنگ ڪتاب گهر, ڪنڊيارو 
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اڄ جي نان 
اڄ سندي غم جي ٽا ڻه 
اڄ جوم آه ج. زئدگيءَ جي ڀريل گلستان کان حفا 
زرھ پتن جو بنَ 

زرھ ڀُتن جو بنڻ جو سندم ديس آ 

درد جي ائجمن جو سندم ديس آ 1 
ڪلرڪن جي ڈُكٹھار جائين جي نان 
ڪرم کاڻل دلين ۽ زٻائن جي نان 


پوسٽ ميئؿ جي نان 
ٽانگي وارن جي ان 
ريل راهي ڇڏيندَڻِ جي ناڻه 
ڪارخائڻ جي بُكيّڻ جيالن جي ناڻءُ 
باشاھِ جھان والگي ماسوا, نائپ الئه في الارض 
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کيت هاريءَ جي نانءَ 
جنھن جي ڍورن کي الم تہ ڪاهي ويا 
ڌيءَ جنھن جِي. کي ڌاڙيل کنڀي ويا 
هٿ برابر ٻئيءَ مان ب آڱرتپيدار آهي ڪَٽي 
ڍل جي آڙ ۾ ٻي ب سرڪار آهي ڪٿي 
جنھڻ جي ڀڳ زور وارن جي پيرنِ۔۔ توي 
اڳڙيون ٿڳڙيون ٿي وکي 


مُکي آمڙين جي نان 
راٿ ۾ ٻار ڏُسڪن ٿا جن جا گھڻو _ِ 
ٽن جي مار کال ٻائعڻ کان جي تاتجن کي نٿا ِ 
ڏک ٻڌاٿن نٿا 


۽1 ۾ 


عرض ايلاز منٿن سان پرچڻ نٿا . 


تڻ حسيئڻ جي نان 
جن جي نڀڅڻ جا گلَ 
ڃ :ج 
چلمتن ۽ درين جي وليڻ تي اجايو ڦٽي 


ثٹيٺ وکري ويا 


بيواهين جي ئانء 
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گھر _ اڱڅڻ گھٽين ۽ محلن جي نان 
جن جي ئاپاڪ خاشاڪ سان 
چئب اڪثر اچي ڪند و(آهي وضو 
جن جي پاڇي ۾ آهون پڪارون ڪندي ‏ 
11 رَون جي حئا 
چوڙين جي کڙڪَ 
ڪاڪان چي مھڪ 
ُ‫ آرزومند سيئڻ جي پنھئجي پسيني ۾ وگھرڻ جي بُو۔ 


پڙهڻ وارن جي نان 

طبل ۽ علم جي صاحبن ڄي درن تي ويا 

جي ڪتاب ۾ قلم جي تقاضا کي 
َ‫ گھر ذ واپس وريا 
ڀورڙاكي ۾ معضوم جي. 
پنھنجي ننڍن چراغن ۾ وَٽِ جي كٹي شوق کي 
اًت پُڳا جت ورهايا ويا پي گھٽا ٽوپ بي انت راتين جا پاڇا. 

تن اسيرن جي نان 

جن جي ڇاتيءَ سڀاكيً جا شپ تاب گوهَ 


جيل خانئن جي ٻي چين راتبين جي صر صر ۾ سڙندي وڃي 
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7 يي لبريٽس (لاطيئي چوڻي.( 


جٿي (تحقيق تحقيق واسعلي) شڪ هوندو آّ 6 کي 
آزادي هوئدي آ۱. 


ڪجه ڏينهن اڳ ڪارل مارڪس, ڪامري يڊ عاصم آخوند ۾ 
سڀليا سانچيز جي جتم ڏينهن جي حوالي سان هڪ سئو پروگرام 
:حيدرآباد ۾ ٿي گذريي: جنهن ۾ ڳاله ڪندي ڪامريڊ شفقت 
اين يل 1 سيگمنڊ فراٿيڊ ۽ الپرٿٽ 
كش ڪا کر جير جنهن جو 
.ان وش يپ 00 9000" ابا 
تنهنجي ٿيوري (7607) تي ڪو ايرو غيرو راءِ زئي نہ ٿو ڪري 
”‫سگهي, پر منهنجي ٿيوريءَ ٿي هر اڻڄاڻ ماڻهو ‏ صاحبِ راءِ آهي. 
الميو صرف فراٿيٰڊ جو ن هو پر ان فھرسٹ ۾ ٻيا عظيمہ ماڻهو 
پڻ شامل ڪري سگهجن ٿا. جن جي خقتيقي سمجهاڻيءَ کان گھڻو 
اڳ, عام لوڪن تائين سندن سچ جي چچريل صورت پھتي. 
ٻهڳڻي آمريڪي ليکڪ مارڪ ٽوتن چواڻي, 'سچ جسيتائين جوتا 
پاكي تيار ٿڪي, تيستائينڻ ڪوڙ ا3 دئيا جو چڪر هڻي ايندو 
آهي.“ اهي ٻ ٻيا ماڻهو آهن: چارلس ڊارون ۾ ڪارل مارڪس. 
گهٽ ماڻهو هوندا جيڪي انهن جي پورهيي جي وٿ کان واقف 
هوندا, پر گهڻائي اهڙن ماڻهن جي هوندي, جيڪي پاڻ کي انهڻ 
ماڻهن جي پورهيي کي يتا نهن ڪنڌ پ4 ٻَڌ جي, رد ڪرڻ جي اهل 
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--- هاڻوڪو هي ڪٿاپڙو چارلس ڊارون يا مارڪس 
بت ڪونهي, پر سچ يا تبديليءَ کي سمجهڻ جي ان طريقہ ڪار 
بت آهي, جنهن تاتين ۽ فراكيڊ, ڊارون ۾ مارڪس مخڂخلف رسخن 
99999590009 هڪاكون. 
تحقيق جي ان طريقہ ڪار کي ساكئسي ڀا مادي جدليات سڏيو 
ويندو آهي. جدليات يا قلسفو لفظ پڌڻ سان ٿي انناڻجا ٺڀ ري 
اي يا ڪي اي 
7 آهيون ت اهو ِځُ اسان جي ڎهن جي 
بوتټلن ۾ ۾ اچڻو ٿي ڪونهي. هاڻي اُهو ڪم ٿيندو ڪيئن, جنهن 
جي ڪرڻ کان اڳ ٿي اسان طكي ڪري ڇڏيون تہ اهو ڪم ٿيڻو 
کتي ڪونهي, توڻي ج وانسان تہ ڇڏيي ڀر جائور ب جبلي انداز ۾ 
انهن اصولن کي اظهاريندا آهن. مڅال طور, جڎهن ڪيولين جا 
ڪٽڪ هڪ جبل جيڏي هاٿي يا شيهن کي ڪا خاص جڳه يا 
علائقو ڇڏڻ تي مچپور ڪندا آهن تڎڏهن مقدار جي معيار ۾ 
تبديلي جو اصول, حيواتي دنيا ۾ بہ عملي نتيجا ڏيندڙ ٿي پوندي 
آهي. ساڳيءَ ريت ساديءَ سطح تي تہ هر ماڻهو فيلسوف هوندو . 
آهي, ڇاڪاڻ جو ان وٽ دنيا بابت ڪو تہ ڪو خاڪو هوندو آهي. 
ٻِوليءَ جھڙي نوس ۾ تجريدي وکر جو واهپو ت هر انسان ڪئدو 
آهي. ڀلي پوءِ هن وٽ ٻي ڪا تعليہ ثہ ٻ هجي. پر جيئن حياتي 
هڪ گهرڙاتي صورت (جهڙوڪ ايموبيا 9 کان گهڻ گهرڙاکي 
بيهڪن (جهڙوڪ ٻوٿا, جاٹور ۽ انسان) تاٿين اوسر ڪي آهي 
نيئن علم ۾ شعور بہ سادي کان پيچيد صورتن 35-2 
(56886 00:01005)) تي تثقيد سان ثيثدو ٣‏ اهڙي ريت ڪتٿاٻڙو 
بہ پاڻ ۾ دنيا بابت ٺهيل نڪيل تصورن سان ٽڪراٿجي ٿو ِ 
پنهنجو پاڻ سان ٽڪراٿجڻ جي ان عمل بغير.ثہ تہ اسان پا 
بدلجون ٿا ۾ تہ وري دنيا کي بدلاکڻ واري وڏي ۾ اڙاتگي سفر جا 
پاند ڏيڪڙا ٿي سگهون ٿا. برٽيل اولمين جدليات باب پنهنجي هڪ 
مضمون (9ه101600ت 0٤‏ ه1(00) جي شروعات ڪجه۔ هيقن ڪري 
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ٿو:”ڇا توهان ڪڏهن هڪ هلندڙ ڪار ۾ چڙهڻ جي ڪوشش ڪئي 
آهي؟ اهو عمل هڪ بينل ڪار ۾ چڙهڻ کان ڪهڙيءَ ريت مخعدلف 
آهي؟ جيڪڏهن توهان ج جي اکين ٿي پٽي ٻڌل هجي ت ڇا پوءِ بب 
اوهان ان هلندڙ ڪار ائدر چڙهڻ ۾ ڪامياب ٿي ويندؤَ؟ ڇا توهان پوءِ 
ب چڙهڻ ۾ ڪامياب ٿي ويئدق جڎهن نہ صرف توهان ج جي اکين ٹٿي 
پٽي ٻڌل هجي, پر توهان اهو ب تہ ڄاڻيندا هجو ت, ڪار ڪهڙي طرف 
۾ ڪهڙيءَ رفتار سان حرڪت ۾ آهي؟ هي سڀ ٻيوقوفاڻا سوال 
ڇاجي لاءِ آهن؟ ظاهري طور ڻي هر سالم دماغ ماڻهو ڻهو ڄاڻي ٿو تہ هڪ 
هلمدڙ ڪار ۾ چڙهڻ لاءِ ڪار جي حرڪت جي طرف ۾ رفتار جي 
صحيح ڪٿ ضروري آهي, پر سماج بابت اوهان جو خيال ڇا آهي؟ 
سماج ب ت ان هلندڙ گاڏيءَ وانگي آهي., جنهن ۾ هر ڪوٿي پنهنجون 
خواهشون ۾ ضرورتون پوريون ڪرڻ لاءِ پنهتجي نوڪري گھر ۾ 
سماجي رشتا جوڙڻ لاي مختعصرن پڻهنجي پوري زندگيءَ کي گذارڂ 
لاي چڙهڻ جي ڪوشش ڪندو آهي ۾ ڪنهن کي شڪ آهي تہ 
سماج هر پل تبديليءَ جي عمل ۾ هوندو آهي. درحقيقت ڪنهن بہ 
صديءَ اهڙي ت ديديان ك ڏِلي آهي جهڙي سان هن ند ني آهيا 
آهيون ۾ ڪنهن ب دورايڏين تڪڙين تبديلين جو تجربو ناهي ڪيو, 
”جهڙو ٻي سامراجي مهاڀاري جنگ کانپوءِ هاڻي ٿي رهيو آهي. سوال 
3 'ت انهي تبديليءَ جي رفتار ڇا آهي ۾ سڀ کان اهہ ڳاله ت 
تبديليءَ جو طرف (يا قبلو) ڪهڙو آهي؟“ 

هي آهي سول آادرن جيڪقي نتان تن .تا 
َ- اخ ويجهو ڪري ٿو ۾ ڪھ 
ٻڌاتي ٿو تس ڪهڙيءَ ريت ڪنهن بہ لقاءَ جي تبديلي جو عمل 
دراصل نٿيجو آهي ان لقاءِ جي داخلي توڙي خارجي رشن 
ستندن تضادن جي اههڙي حرڪت ڄيو جنهن ۾ تضاد پاڻ ۾ ڇڪتاڻ 
کان وئٺي هڪ ٻِكي ۾ پيهي وڃڻ جي انيڪ صورتن منجهان گذرن 
ٿا (پهريون تانون), ۾ انهن ٿي صورتن کي ٻين لفظن ۾ اسا 
تبديليءَ جو عمل سڎڏيون ٿا, جيڪو درحقيقت ارثقا.(آهستگيءَ ۾ 
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تسلسل سان ٿيندڙ مقداري تبديلين) ۾ ائقلاب ( تڪڙيون ۾ ڇال 
وارين معياري تبديلين) جي هيڪڙاٿي آهي (ٻيون قائون), جنهن ۾ 
پراڻين حالثن يا صورتن جي ڳڀ منجهان ئين صورتن جو جدم ٿغځي 
ٿو ۽ جيڪي اڳتي هلي وري پاڻ منجهان نوا پيدا ڪندي پاڻ پراڻ 
ٿي وڃن ٿيون۔ (ٽيون قانون). جدليا اسان کي سمجهاتي ٿي تہ 
دئيا شين جو ثہ پر رشن يا لاڳاپن جو مجموعو آهي ۽ انهن رشن 
تل 9 حمنيقت ت کي 
سمجهي سگهون ٿا. 
ڪائنات اڀي نا تمام هي شايد 
ڪ آ رهي دما دم صداءِ ڪَن نيڪَن. 
(اقبال) 
اهڑيءَ ريٽ بايمل طيعتانح پآ بتڙ جدلي نقط نظر شين يا لقاٿن 
کي معروضي طور, تاريخي. ڪلي يا عضوياڻي انداز ۾ ڳنه يل ۾ گهڻ 
طرفي انداز پر ڪجه۔ قاثوڌ نن ۾ ڪُلي تصورن (ڪيٽگورين) جي مدد 
909 
قانونن جو نالو ڪونهي, جن کي موجودِ ۾ سدا متحرڪ دئيا تي لاڳو 
ڪجچي: پر جدليات دئيا جي هوند جو طريق ڪار آهي, جنهن کي دنيا 
منجهان ٿي سِمجهبو آهي. 
اڄ کاٻي ڌر جي سياسي ڪارڪن جي حيثيت حيثيتث پراسان کي . 
سنڌ, پاڪستان توڙي پوريءَ دئيا ۾ معروضي 0 کي سمجهڻ ۾ 
پاڻ کي ان حوالي سان بدلاٿڻ ۾ جيڪا ڏكياتي منهن سامهون پكي 
آهي.تنتهڻجو هڪ بتياني سبب جدليات ‏ غير خدلي سمجهه 
آهي. عام ماڻهوءَ کان ويتدي هڪ سياسي ڪارڪن لاءِ جدلياثٿ 
جي ڄاڻ جي اهميت تمام گهڻي آهي, جيكن مٿي برٽل اولمين 
سمجهايو آهي. ڇاڪاڻ ت هي کي اهو علہ آهي, جيڪو اسان کي . 
سدا تبديل ٿيندڙ سماج کي تبديل ڪرڻ جي فڪري توڙي عملي 
طور طريقن ۾ ڀڙ بڂاكي سگهي ٿو. ڪامريڊ عاصم آخوند چوندو هو 
تہ سغڈ ۾ عملي سياست جي کوٽ جو هڪ پئيادي سبپ فڪري 
مىحاڈُ جي کوٽ آهي. مزاحمتي سياسَت جي پسپاٿي, ار قوم 
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جي نمائيندگي ڪندڙ سياسي قوتن جي فڪري پسڀاتي جو تٹيڄو 
آهي تہ سبب ب. جيئن ڪنهن ٻ علم (مثال طور رياضي) جون َ 
کوٽون ان علہ جي اوسر مان ٿي پوريون ٿيڻيون آهن (ث ڪي 
ديتيات جي علہ ذريعي) تيٿن عوامي سياست جون فڪري کوٽون 
عوامي سياست ۾ فڪر جي اوسر منجهان ٿي پوريون ٿي سگهن 
ٿيون ۾ عوامي سڃاست ۾ 8 بتيادي حيثيت 
.--7-7-- 
-----------9-" 
لکڻيون مڂ تلف وقت ۾ سماجواد ميگڙين جي مڂتلف ڪڙين مڻجهھ 
ڇپبيون رهيون آهن, جن کي نئين سر ڏسي, نوان ضروري واٿارا 
ڪري ڪتابي شڪل ڏئي وٿي آهي. اهو:احساس پهرين بہ هو پر 
پنهنجي لکڻين کي ڪتابي شڪل ڏيڻ 0 009 
ڪرڱو پيو تنهن ان احساس کي اڃا گهرو ڪيو تہ لکڻ بدران اڇا 
گهڻو پڙهجي ڇو ت سيهوڳي دور ۾ جدلياث تي جيڪو ڪم ٿيّو آهي, 
سو يترو تہ پيچيده ۾ ڏکيو آهي, جو ڳالهيون سمجهڻ ۾ چڱي ڀلي 
کان پگهر نڪريو اچن. (ياد ٿو اچيہ تہ سرمايي ڪٿاپ پاپت 
ڪنهن مارڪس کي چيو هو تہ ڇا پورهيت تنهنجو ايڌو ڏکيو ۽ ڳرو 
ڪتاب پڙهي ويندا؟ جنهن تي مارڪس کيس چيو هو تہ ج 8 
پوره ين کي پا ڻ کي ۽ تاريخ کي آزاد ڪرڻو آهي تہ کين ساكدس 

ان عذاب منجهان گذرڻو پوندو.) ان جو وڏو سبپ اُهي نوا تت 
آهن جن ذريعي جديد جدليات ٹي ڪم ڪندڙٻن اهم ماڻهن, ٿيوڊر 
ايڊورڻو ۾ راءِ ڀاسحڪر پنهنجي ڳالھ رکي آهي. سندن پورهيي 
منجهان پاڻ تڏهن ٿي فائدو حاصل ڪري سگهون ٿا, جڏهڻ اسان 
جدليات جي ڪلاسيڪي سمجھه۔ ۾ سگهارا هجون. ڇو تہ انهن جو 
گهڻو تو ڪن پراڻي جدلي سمجه تي تنقيد کان ٿي شروع ٿئي ٿو 
ٿيوڊر ايڊورنو 1966ع ۾ ناڪاري جدلڀاٿ (1318160065 0 9چه1) نالي 
هڪ ڪتاب لکيو جنهن ۾ هن هيگل تي تنقيد ڪٿي هئي. خاص 
.ور ستدس هاڪاري ۾ مقررپستد (39606100091516) جدلياڻي 
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سمجهاڻيءَ تي. هيگل جي اٻٿڙ ايڊورثو هاڪار بدران ناڪار کان 
شروعات ڪري ٿو ۾ لناٿ جي هيناهين كا ن مٿائهين يا سادگيءَ کان 
پيچيدگيءَ ڏانهن هاڪاري اوسر ڇ ۾ ڪاتتاڻي مقصديث 'ئي سوال 
اٿاري ٿ.و مثال طور هيگل جو اهو تاريخي جملو سڂٿ تنقيد هيٺك 
آيو تہ هر حقيقي شيءِ عقلي آهي ۾ هر عقلي شيءِ حقيقي ) 18 ]18[ 
٣81010181 818 401181 18 ٣81101181 15 1‏ 18 0681), جنهن ۾ هيگل جو 
مقصد اهو هو تہ ڪنهن شكي جو وجود جڀڪڏهن آهي ت پوءِ ان جي 
هوند جا ڪارڻ ب هوتدا, جن کي سمجهي سگهجي ٿو يا تاريخي طور 
عقل جي اوسر جي ڏاڪي پتاندر ان جي عقلي توجيهہ يا تعريف ب 
ممڪڻ آهي ۽ هراها شيءِ جي جيڪا اسانجي عقل يا تصور ۾ آهي, سا 
حقيقي آهي. پر اهو ثہ وسارڻ گهرجي ت ت حمقيقت مخضاد ٿيندي آهي 
اُها يک ۾ چوهر مورهايل هوندي آهي. اها ئوس ٻہ هوندي 6 
تجريدي بہ :شال ون اسان جي ڏهن ۾ روح يا دا جو تصور آهي ى 
ان جو مطلپ اهو آهي ت اِهي پڻ حقيقي آهن, پر ٺوس وجود بدران 
.يا ج عڪس آهن. جرد صرف اسان جي ذهن 
.. پ معروض ۾ بہ ٿيندي آهي. مارڪس ان لحاظ کان سماجي 
وجود ۾ سماجي شعور ۾ فرق ڪري ٿ.و بهرحال ايڊورثو ان سموري 
بيهڪ کي رد ڪري ٿو ۾ جدليات کي ان مقرر پسنديَ ۾ اثباتيت 
کان آڄو ڪِري ٿو جنهن جا ڪنهن قدر بتياد هيگل ۾ موجود هيا, پر 
جنهن کي مارڪس کانپوءِ جي مارڪسوادين, خاص طور تٿي سوويت 
يونين جي ٻي دور جي ترميہ پستداڻي [خرو شيفي] قيادٿ, هڪ بنئد 
نظام ۾ ٿاساتي ڇڏيو 
اڄ وري مارڪس جي جدلي سمجه۔ کي ٻيهر ڳولڻ ۾ ٿولڂ جي 
ضرورت آهي ت جيئن اهي سگهارا بدياد وري هٿ ڪري سگهچن, 
جنهن آڌار اڻ آسوئهاڻڀ جي تفي ٿي سگهي, جيڪا سندس مٿان 
مڙهي وٿي آهي. ان لاءِ جدلياٽ جي ڪلاسيڪي سمجه۔ ڏانهن 
موٽڻ نہ صرف اهم پر اڻٽر آهي تہ جيئن جدليات کي ان ميڪانيت 
۾ حرفٿ پاڙيءَ کان آزاد ڪري سگهجي, جنه ۾ جدلياٿ صرف 
پهرين کان طكي ٿيل نٽيجن کي ثابت ڪرڻ جو اوزار پغي ڀاسندي 
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آهي ۾ (ان جو اهو حشر ٿي ٿيي جيڪو فلسفي جو يوئان ۾ 
مم مر اچ کانپوءِ ٿيو جنهن ٿي سقراط تنقيد 
ڪئي) ۾ تي اڄ ايڊورنو ۾ پاسڪر جهڙا مفڪر هڪ حد 
------05ا0900 909 
پاڻ فلسفي جي تاريخ جي هڪ پراڻيءَ غلطيءَ کي پڻ ورڄاڻتين ٿا, 
جيڪا هيگل تي ڳالهائيندي ثيورباخ ڪئي. يعتي بجاءِ ان جي 

(هيگل جي) انقلابي ۾ جدلي ڳر کي سنڀالڻ جي. ان کي جهڙوڪ 
مڪمل طور رد ڪرڻ جنهن کي مارڪس پاڻيءَ سان ڀريل ٽب ۾ 
زا ار يي ٽا يي ين ۾ چيو ت بجاءِ ٻار کي سنڀالڻ ۾ 
71 ٿي اڇلائن ڪون يزرياءُ ٿټ جي پاڻن؛ کي باز يٹ ابنلائي ٿر 
-- مارڪس جي سمجهاڻيءَ جي 
روشئيءَ ۾ ۾ ڏسڻ جي ضرورت آهي تڏهن ٿي اسان بعد جي دور جي 
ٿيل اوسر کي هيانرَ سان هنڊائي سگهون ٿا. 

تنهتنڪري تٿي هي ڪٿاٻڙ ڙو سيهوڳي يا هم عمر دؤر جي جدليات 
يا ان جي سمجهاڻين ٻجاي ڪلاسيڪي جدلياث (هيگل, مارڪس 
پليخائوف ۾ ليتن) کي سادن مثالن ذريعي عام ڪرڻ جي هڪ 
ڪوشش آهي. اها ڪوشش سننديَ ۾ ترجمن يا لکڱڻين جي صورت ۾ 
مون کان اڳ ساٿين محمد ابراهيہ جويي ڂخاڪي جويو رشيد ڀٽي, 
محبت ٻرڙو ۾ سڪندر مغل جهڙا ڀلوڙ ماڻهو پڻ ڪري چڪا آهن. 
منهنجي هن ننڍڙي پورهيي کي ب ان سلسلي جي هڪ ڪڙيءَ طور 
ڏسڻ گهرجي, پر مون جيٿرو ٿي سگهيو آهي, فلسفي ۾ ماديٿ جي 
عمومي تاريڂ ۾ قاسڻ بدران, پا کي جدلي تانونن ۾ ڪيٽيگورين 
تائين محدود رکيو آهي ۾ ڪوشش ڪئي اٿ تہ فطري ۾ شعور جي 
دئيا بدران گهڻا تڻا مثال سماجي ۾ سياسي داٿرن منجهان ڏيان. اين 
ڪرڻ مان منهنجو مقصد فلسفي يا جدليات کي صرف سياست 
تاين ڪيراٿڻڂ ڪونهي پر هڪ سياسي ڪارڪن جي حيثيت ي 
فلسفي يا جدليات مان رهٽماتي وٺڻ آهي, تہ جيكن توان سڀاسي 
ڪارڪن پڻ اڻهڻ کان ابخداقي سمجهاڻين کان واقف ٿي سگهن. 
مان ٿوراٿتو آهيان ۽ رهندس پنهنڄي مرحوہم استاد ۾ دوست 
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ڪامريڊ عاصم آخوند چو جنهتجي پاڻ مٿان ٿيل محىت سيپ آءٌ 
ڪنهن حد تائين سمجهڻ ۾ سمجهاٿڻ جي اهل بيس ساڳي وقت 
ڪامريڊ جاويد راڄير ۾ ڪامريڊ لطيف لغاريءَ جو پڻ تٿوراتتو 
آهيان جن هن ڪتاپڙي کي نظر منجهان ڪهيو ۽ پنهنجي بهتر 
راين سان کٽل پاسن کي پورو ڪرڻ ۾ منهنجي مدد ڪتي. 
حيدرآباه 
29-05-17 


َپاڻ ٻڏندا "3 آهيون ۽ هر لمحي ان ڳ ڳاله جي پنهنجي تجربي 
سان تصديق ب ڪندا آهيون ت هر شيءِ تبديل ٿيندي آهي. توڻي جو 
0 ۾ لقاءَ ٻين شين ھ ۾ لتاتن جي ڀيٽ ٿّ ڀيٽ ۾ ٿڪڙا 
يل ٿيندي نظر نث ايئدا آهڻ پر تبديليءَ جي سچ کان ڪو ب آجو 
جڪ ايخربقدر جو جنهن وقت آٿون هي لفظ لکي رهيو آهيان ۾ 
جنهن وقت اوهان هي لفظ پڙهي رهيا آهيى ان وقت ب اسان سڀ تبديل 
ٿي رهيا آهيون. حرڪٹ يا تبديلي اُها خالت آهي, جنهن ۾ تي وجود 
جي هوند ممڪن آهي. ايد يليءَ سر ڪن کاڻ باهز ڪن وصود تي تي 
نت ٿو سگهي. مثال طور ج يي 0 
دا اي انان يا ان لاڪ ڪي ان 
۾ ان تي موجود ڪرڙيءَ بجاءِ صرف سدا ڪات ان 
جي هڪٻكي سان ٽڪرائجڻ کي ٿي ڏسي سگهنئداسين, پر حرڪت: 
جي اهڙي صورت تاٿين رساي جديد ساتدسي اوزارن سَٻپ ٿي ممڪن 
ٿي سگهي آهي, جن ذريعيٰ اسان سمجهيو ت, ڪهڙيءَ ريت مادي جون 
انيڪ صورتون, اتٽہ کان وٺي اسماني گرهن تاتين ۽ فطري کان وئي 
سماجي رشئن تاين سدا حرڪتٿ آهن. حرڪت ۾ تبديلي سندن 
هوند جو اتفاقي يا ٻاهريون پاسو ن پر لاڙمي ۾ جوهري شرط آهي. 
ساكنسي سمجه جي آمد کان گهڻو اڳ انسان جي تجريدي صلاحيت 
کس هڪ دور مان لاكق بڻايو تہ هو ت ثبڊيليءَ جي عمل کي سمورين 
779 9-5 عاڻي کصور جي 
تو حيثيت ۾ سمجهڻ جي ڪوشش ڪري عيسي جي پيداتش کان 535 
سال اڳ هيراقليطس ٽنالي فلسفيءَ بلڪل ئيڪ چيو هو ٿ, اوهان 
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ساڳي درياءَ ۾ ٻيو دفعو پير ت ٿا وجهي سگهي ڇو ت وهندڙ درڀاءُ تبديل 
ٿي چڪو هوندو آهي. اها تبديلي ڇا آهي؟ ساڳي وقت جيڪڏهن هر 
حقيقت تبديل ٿيندڙ آهي ت پوءِ ئاپر يا سڪون ڇا آهي؟۽ ڇو تہ 
جيڪڏهن ڪنهن بہ شيءِ کي جٽاءِ ڪونهي ۾ هر شيءِ تبديلي جي 

عمل ۾ آهي ت پوِ اسان ۾ توهان لاءِ ان مين ٻوڻو ۾ ڀت ٿي لڳل تصوير 
۾ فرق ڪرڻ اصولي طور درست ت۔ہ رهئد.و تنهتڪري اهو صحيح آهي 
ت, هر شيءِ 0 
عمل هر شيءِ ۾ ساڳيءَ ريت ۾ ساڳيءَ رفتار سان عمل پذڏير ڪونهي. 
هڪڙيون شيون ٻين جي ڀيٽ ۾ تيز يا آهسٽي تبديل ٿينديون آهن. 
مشال طور, روڊ تي هلنداڙ هڪ رڪ ڪنهن گڎه گاڏي جي نسبتٿ ۾ 
تيز هوندي پر ڪنهن تيز رفتار ڪار جي ڀيٽ ۾ آهسٽي هوندي آهي, 
تنڊڊڊعري تي اشضارڻ بخ رڪ بي تطعي ۾ سڪرڻ هي صبيجي ادادور 
ڏسددا آهيون. 

تاريخ تہ اهڙن ڏاهن جو ڏس پٽو ب ڏٿي ٿي, جن جو خيال هو تہ 
تبديلي اسان جي حواسن ڇو گمان آهي. ڀُل آهي, مايا آهي. سمجهہ 
موجب اڄ سوڏو گهڻن داهن حر يڻاهو شال آهي تر سج (عدايا 
روح( ت ڪڏهن ب تبديل ناهي ٿيئد.وو. هي اُهي سوال آهن, جن کي 
اسان ٺاپر ۾ تبديليءَ جي تصورن هيٺ سمجهڻ جي ڪوشش ڪيون 
ٿا. ساڳي وت اسان اهو ہ ڏسون ٿا ت بذاتِ خود سچ بابت بہ انسائي 
تصور تاريڂ پر تبديل ٿيندا آيا آهن. دئيا جو هر ساكدسي علم پڻهنجي 
دائري منجه ٿيندڙ تبديلين کي تي ت سُمجهندو آهي. 

هر تار يي سن ڪاهو تا هن سمارڻ او 
هر بار مجهي چاهيي ائدازِ بيان اور 

اهڙيءَ ريت اسان ڏسون ٿا ت, حياتيات, حياتياڻي (جاندارن ۾ 
ساهوارن جي) تبديلين کي, طبعيات, طيعي تبديلين کي جديد 
ڪيميا, ڪيمياٿي تبديلين کي ۽ تاريڂ, سماجي تبديلين کي پڙهڻ ۾ 
سمجهڻ جي ڪوششن ڪندي آهي. پر ڇا ڪو اهڙو علم آهي, جيڪو 
ڪنهن خاص داتري (فطري توڙي سماجي) جي تبديليءَ بجاءِ تبديليءَ 
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جي سڀ کان تجريدي ۾ ڪاتتاتي تصور کي سمجهڻ جي ڪوشش 
ڪندو هجي) ها. . فلسلفو کي هڪ اهڙو علم آهي, جيڪو ڪاتتات 
کي حرڪت جي قائونن, ڪاتناڻي تصورن ۽ سوچ جي ايڪن 
(ڪيٽيگوريز) ذريعي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. اهڙيءَ ريت 

تبديليءَ جو ٹاريخي ۾ ڪائناڻي تصور فلسفي جو موضوع بڻيو وڃي. 
پر فلسفي اندر ‏ ٻ رجحان آهن ۾ ٻعي رجڃحان ڀا فلسفياڻا طريقا 
..ببميءَ ك انڪار ناهن ڪئدا, بس انهن ممنجهہ فرق تبديليءَ جي 
عمل کي سمجهڻ جو آهي. هڪ رجحان تبديليءَ کي اتفاقي هڪ ٻكي 
کان ڪٿيل ۽ صرف ٻاهرين اثرن جو نٿيجو سمجهندو آهي ۽ ان 
طريقي ڪار کي مابعدالطبعياڻي فلسفو يا طريقہ بق ڪار چيو وبٻندو 
آهي. جڎهن ت ٻيو رجحان تبديليءَ کي لاڙمي, هڪ ٻکكي سان جڙيل ۾ 
(ان خاص لقاء جي) اندرونئي تشضادن جي ڇڪٿاڻڂ جي نٿيجي طور 
.ند هي جنهن کي جدليات ت يا 


جدلياتي فلسفي جي ارتقا: ِ 

جدليات عربي ٻوليءَ جن منجهان ورتل 
آهي ۽ ان جي لغوي معتي آهي جهيڙو [جيئن اسان جنگ و جدل 
چوندا آهيون]. ٻين لفظن ى دنيا جي اوسر کي ائجي تضادن ۾ جهيڙن 
.ها سمجه اگ رڙي لفظ( 10195 درحقتيقت لاطيتيٰ زبان جي 
لفظ(08 000 منجهان ورتل آهي: جنهن جي معثيٰ آهي لفظ يا مىعطق. اهو 
ان ڪري بہ تہ يونانين وٽ جدليات جي معنيٰ بحث مباحثي ذريعي 
(سقراطي طرياو) سچ ۽ حقيقت تاٿين پهچڻ هو سنراط جو خيال هو 
تسچ سڀ کان اعلي قدر آهي جنهن تاٿين ن دليل ۾ متطق ذريعي پهچي 
سگهجي ٿو جدلہياتي علہ جي ارثقا ۾ هيگل ۽ مارڪس, جدليات جي 
بائيءَ واري حيمثيت سقراط کان گهڻو اڳ جي هڪ ٻٿي ڏاهي 
هيراقليطس کي ڏئي. جنهن چيو ت. ”ٿيون نع آهن بہ ۾ ثہ بس ڇاڪاڻ ت 
اهي لڳاتار وهڪري ۾ آهن, لڳاتار تبديل ٿيندڙ آهن, لڳاتار وجود ۾ 
اچن ٿيون ۾ ختم ٿي وڃن ٿيون“ ان کانپوءِ پرمانئيدس ۾ زيدو وجود 


(سڪوڻا کي قطعي ج حيثيت ڏيندي تبديليءَ کي عارضي ۽ ڏيک تاتين 
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مصيحدود ڪري ڇڎي.و, بعد ۾ فيثا غورث ز سوفسطاٿين پڻ تبديليءَ جي 
عمل کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪٿي. گهڻو پوءِ ارسطو 384-322 م) 
رسمي متطلق جا بنياد وٿا ۾ جدليات کي سوچ جي گرامر ۾ بدلايو 
جيڪو هيئين ٿن تائونئن تي بينل هو: __ 
1. هيڪڙڙاتي جو تائون:!=ا: الف برابر آهي الف جي. 
(هر شيءِ هميش پنهتجي پراپر هوندي.) 
2. تضاد جو قائون: الف پنهتجو ضد يا غير الف ٿي نئ ٿو سگهي. 
(جيڪڌ (جيڪڏهن هر شيءِ پنهنجي پراپر هوندي ت پوءِ اها پاڻ کان 
3 نج را جو اين :الف٬‏ يا الف ٿيندويا غيرالف. 
(هر شيءِ ٻن ين متجهان ڪا. هڪ شيءِ هوندي, يا تہ ڻ. اها 
پنهنجي براپر هوندي, يا پاڻ کان مختلف. ٻين لفظن ۾ جيڪڏهن 
ٻ معضاد ٻيان هڪٻڪي سامهون ٿيندا ت انهن منجهان جڏهن 
ڪو هڪ بيان صحيح آهي ت ٻيو بيان صحيح نت ٿو ٿي سگهي.) 
ان رسمي منتظق جي, جدلي فڪر جي ارتقا تي ٻِن هزار سالن 
تائين ڇاپ رهي. جيئن تہ عام طور تي سمجهيو ويندو آهي تہ شيون 
ساڪن ۾ بيئل آهن, تنهتڪري رسمي معطق جي اهميت ٻہ روزائي 
جي سادن مامرن يا سمجه جي عام شعوري سطح تائين رهي ۽ ان حد 
کين اڄ ٻہ آهي. عام شعوري اک سان اڄ نہ شين کي صرف اڇي يا 
ڪاريهايان جي صورت ۾ ڏئو ويندو آهي. اڄ ٻپ ڪورٽ ۾رجڎهن 
ڄيوري ڪنهن ملزہ لاءِ فيصلو ڪندي آهي ت ان کي ڏوهاري يا بي 
ڏوهيءَ جي بيائن منجهان ٿي چوئڊ ڪرڻي هوندي آهي. ڊاڪٽر ب 
ڪوما ۾ پيل مريض کي تپاسي انجي زنده يا مكل هئڻ جي تصديق 
ڪندا آهن. پر اهو سوال اڄ ٻ طب ۾ قائون جي دئيا ۾ موجود آهي ت, 
اها ڪهڙي حد آهي, جهن کان پوءِ موٿ, زندگيءَ کان ۾ ڏوه, 
بيگئاهيءَ کان الڳ ٿي وڃي ٿو. ڇو ت مٿاڇِري نظر جي اب بڪڙ جڏهن 
گهراتيءَ ۾ وڃبو ت مامرا پيڇيده ٿي وڃن ٿا ۾ فرق ڪرڻ اڳ جي 
ڀيٽ ۾ آسان نت ٿو رهي. (ان ڳاله جي سولي سمجهاڻي 1986ع ۾ ريليز 
ٿيل هڪ هئدستائي آرٽ فلہ ”ايڪ رُڪا هوا فيصلا“ منجهان ملي 


7 جي هڪ آمريڪي فلمہم رريار ٫-يبوررقير‏ ور 

عاثر ٿيل هڪي.) عام شعور يا رسمي متطق, درحتيقت هڪ اهڙي 
سي ۾ بيڪاٽڪي سمجھ کي پي ڪن ٿا جنهنپ يون کي 

طوز هڪٻڻي کان ڌار ۾ ڪتٽيل هونديون آهن ۽ محاد حقيقتن 
منجهان ڪنهن هڪ جي چونڊ ڪرڻي پوندي آهي, پر اهو سمجهي 
ن سگهبو آهي تت حقيقت هڪ کي (150«151) ات آهي۔ 
ين لفظن ۾ مخضاد ڀاسندڙ حقيقتون هڪ تي حقيتت حقيقت ڇا ٻ مخضاد 
پاسا هوئدا آهن. 

اها ڳالھ جدلي متطق تڏهن سمجهائي. جڎهن هُن رسمي متطق 
جيان دئيا كيُّ صترف شي جو ن پر رشن ۽ لاڳاپن جو مجموعو رار 
ڏتي پر جدليٰ متطق تاين فڪر جي اوسر پڻ سماج جي مادي توڙي 
روحائي يا شعوري اوسر جي ٻين پاسن سان جڙيل هئي ۽ آهي. روشن 
خيالي, جي دور تائين ايندي ايندي, رسمي متطق جو بثياد هاڻي ڪمڙور 
ثابت ٿي رهيو هو ۾ هاڻي فطرٿ سماج ۽ شعور جي پيڇيده مامرن کي 
سمجهڻ لاءِ عام شعوري سمجھ کان مٿڀرو ٿي بيهڻ جن ضرورت پيش 
آٿي, ڇاڪاڻ تہ اتي حقيقت حقيقٿ کي سمجهاڻڻ لاءِ رسمي متطق اٹڀوري يا 
کٽل ثابت ٿي. انهن تٿي کوٽن ڏاڻهن سڀ کان پهرين اشاري روشن خياليءَ 
جي دور جي هڪ اهم نانڪ جرمن فلسفي اميونل ڪائٽ (1724-1804) 
ڪيو جنهن جديد دور ۾ جدليات جي سمجهاڻيءَ جا نکين سر بئياد وڌا. 
هُن رسمي جدلڀات کي هڪ ڪوڙو علم يا سوفسطاكيت جي باثيات 
قرار ڏئو ۾ رسمي مغطق جي حدن(محدوديت) کي ظاهر ڪي.و, ڪانٽ 
هڪ آاگئاثواد (969006ع4) جي حيثيت ۾ ٻڌايو تہ, دئيا جي حقيقت 
(جوهري يا داخلي سچ) کي ڄاڻڻ ممڪن ئي ڪونهي. اسان صرف دنيا 
جي ٻاهرين خاصيتين (ڏيک) کان واقف ٿيون ٿا. ڪانٽ کانپوءِ هڪ 
ٻكي جرمن فلسفي جوهان فڂتي (1814 - 1762) ڪائٽ تي تنقيدي 
ٿيندي ٻڌايو تہ حواسياتي نقط نگاهہ کان ڪانٽ ٺيڪ_ آهي, پر 
اخلاقي حوالي سان ڄاڻ ۾ (دنيا۔ جي) تبديلي ممڪن آهي. هن 
سمجهايو ت ذات اها حقيقتث آهي (ٿيسز) جيڪا هڪ آزاد اخلاقي 
وجود جي حيثيت ۾ جڏهن دئيا (اينٽتي ٿيسز) کي پنهتجي عمل جو 
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ميدان بڻائي ٿي يا ان سان جڎهن له وڇڙ ۾ اچي ٿي تہ تٿيجي ۾ 
حقيقت جوشعور(سٹئٿيسڙ) پيدا ٿکي ٿو اهڙيءَ ريت ڪانٽ طرفان بند 
گهٽيءَي پر درسنت طور ڦاسايل رسمي جدليات, پنهنجي پوتين رسمي 
سطح کان پُّلند ٿي, خيالي ائداز ۾ وري اوسر جا نوان مرحلا طٿكي 
ڪرڻ لڳي. هڪ ٻئي خيال پسند فلسفي شيلنگ (1775-1854) هڪ 
پاسي فڂٿي کان (ذات جي مهتداري) ۾ ٻقي پاسي هڪ ٻکڪي اهم 
فلسفي اسپتوزا (دئيا جي مهنئداري) کان متاثر ٿيو ۾ ٻنهي جي ئفي 
ڪندي پنهنجي فلسفي جو بنياد هڪ قطعي تصور ٿي رکي.و انهيءَ 
ساڳي قطمي تضور کي کڻندي ۽ ان کي اڃا بهتر ڪندي, 
ڪلاسيڪي جرمن خيال پسندن جي ٿکين ۽ آخري وڏي نالي هيگل 
(1770-1831) هڪ پورو جدلياڻي سِرشتو ترتيب ڏئو ۾ جدلياٿ کي 
خيالي انداز پر هڪ قطعي روح جي تاريحي, معروضي ۽ ارتقاتي نظام 
.يٽ ۾ سمجهاي.و. 

هيگل سمجهايو تہ ڪهڙي ريت هڪ حقيقت (ٿيسن اتثبات) 
ارثقا جي عمل ۾ پاڻ منجهان پنهنجو ضد (اينٽي ٿيسز يا نفي) پيدا 
ڪري ٿي ۾ اهو تضاد اڳتي هلي هڪ نکين حقيقت (نئون ٿيسز يا 
سئٿيسز يا ئفيءَ جي نفي) پنهنجو اظهار ڪري : ٿي جنهن ۾ پوٿين َ 
اوسر يا پاسن جو هاڪاري ڳر موجود رهي ٿو ۽ دٽيا اڳئي يا مٿانهين 
طرف اوسر ڪري ٿي. ڪارل مارڪس ۾ اينگلز بعد ۾ هيگل جي 
جدليات کي څيال پستديءَ ۾ روحانيت کان آڇو ڪري کيس باديي 
بتياد بخشيا. عام طورتي ماديت پستد هئڻ کي ناڪاري كڱن (جهڙوڪ 
آساتش, پئسي یا دئياوي لذڏتن جو پڄاري وغيره) سان ۽ روحائنيٿٽ کي 
هاڪاري گن (جههڙوڪ: آدرشي. انسان پروريا سادگي پسئد وغيره) سان 
ڀيٽيو ويندو آهي. پر فلسفي اندر انهن اصطلاحن جون معتاتون پلڪل 
ابتڙ آهن. انهيءَ سوال کي مارڪسي دائشور ڪارنفورٿ پنهنجي 
ڪاپ (11160108 12181600]081 1116 عگ 1816011811811ب) م ڪجه سادا مثال 
ڏٿي سمجهايو آهي. جهاڙوڪ: كئوڻيون ڇو پيدا ٿينديون آهن؟ خيال 
پستد ثاقط نظر ان سوال جي جواپ ۾ چوندو آهي ت جڏهن ديوتا 
انسائن ڻي ناراض ٿيندا آهن تہ پنهنجي غيض و غضب جو اظهار 


تبديليءَ جو فلسفو ُ‬ڇ_ِ25 

كئوڻن ذريعي ڪئدا آهن, پر ماديت پستد سمجه ائهيءَ جي اٻبٿڙ 
انهيءَ کي فطري قوتن جي عمل ذريعي سمجهڻ ۽ واضح ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندي آهي. ساڳي پحث کي ج جيڪڏهن سماچي داٿري ۾ 
کي اچجي ۽ ۾ اهو صوال ڪجي ت امير ۾ غريپ ڇو هوندا آهن ت ان 
جي جواب ۾ هڪ څيال پسند سڌو سئئون جو جواب اهو هوندو تہ کين 
خدا ايئن پيدا ڪيو آهي. پر ٿورا گهٽ ستوان سڌا جواب ڪچهھ 
مل هوندا آهن. جهڙوڪ: هڪڙن (اميرن) جو هوشيار ۽ محثثي َ 
وغيره هئڻ ۽ ٻين(غريبن) جو جاهل ۾ هڎ حرام هئڻ, وير ڪي وري 
اڃا پنهنجي جواب کي پيچيده ڪندي هڪ قطعي ۾ ڻ مٽجندڙ 
”انسائي فطرت“ جو سوال كيِ ايندا آهن. ڪارنفورٿ مطابق اهڙيون 
سموريون وضاحتون پنهنجي آخري نتيجي ۾ خيال پستد ڪاتتاتي 
سمجه ڀا فلسفي ۾ ۾رپناهہ وئنديون آهن, جيڪي موجود ڦُرلٽ جي نظام 
سان ٺهڪي بيهڻ ٿيون جڏهن ت مادي فلسقو سمورن (فطري سماڃي, 
شعوري) لقاتن جا مادي بتياد مهيا ڪري ان کي بدلاكڻ جي ڪوشش 
ڪندو آهي. مثال طون ڪارئفورٿ چكي ٿو ت. ماديت پستد نہقط نظر, 
سماج ۾ امير ۾ غريب هكڻ جي سببن کي سماجي زندگي جي مادي ۾ 
معاشي حالتن ۾ ڏسي ٿي جنهن ۾ هڪڙڻ جي هٿ ۾ پيداواري ذريعا 
آهن (ڪارخانا, زمين وغيره) ۽ ٻين وٽ صرف کياتڻ لاءِ پنهنجو 
پورهيو آهي. هاڻي پويان ٹ ڪي ب محدت ڪن پا بچت ڪن) پر انهن 
جي گهٹاتي پوءِ ب غريب تي رهندي جڎهن ت امير ڀلي ڪک ڀڃي 
ٻيڻون ب ڪن, پر پوءِ ب سندن گهڱاٿي امير ٿي رهي ٿي. 

بهرحال فلسفي جي تاريخ ۾ اهي ٻكي رجحان (ماديت پسند ۾ 
خيال پسند) پور وڇوٽ طور ناهن رهيا. جدلياتن سنجه جي ارا 
وروڪڙدار رهي آهي. جنهن ۾ ٻنهي رجحائن پنهنجو ڪردار نڀايو 
آهي. مثال طور, هڪ دور ۾ اسان کي هڪ پاسي غير جدلي يا 
مابعدالطڀعياتي ماديت پسدد (جهاڙوڪ: :لاڪ ۾ فيورياخڂ وغيره) ۾ ٻكي 
پاسي, جدلياڻي خيال پسند (جهاڙوڪ: هيگل وغيره) نظر اچن ٿا. اهو 

سچ آهي تہ هيگل جو جدليات تي پنهنجي هم عصر ماديت پسئد 
يج پرايٽرو تہ بتيادي ۾ اهم ڪمر آهي, جو اڄ ب چيو 
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وڃي ٿو ت مارڪسڙہ کي سمجهٹ لاءِ هيگل جو مطالعو اهم آهي, توڻي 
جو مارڪس, هيگلي فلسثي يا جدليات سان پنهئجو تعلق علامعتي 
طور ڪجه هيكن اظهاريو ت: مُن هيگل جي اونڌي متهن بيثل جدليات 
کي سڌو ڪري ٻيهاريي پر فرائس ۾ پاڻ کي مارڪسسٽ سڏائيندڙ 
نوجوانن ت سان ڳاله ٻولٰه ۾ جڏهن مارڪسن کي نن ت. توجوان 
پڙه ۾ سمجهڻ کان ناڀري واري وڀٽا آهن ت مارڪ ڪاوڙ ۾ کين 
چيو ت جيڪڏهن اهو مار زمر آ تہ پوءِ ”آءِ پڪ سان اپترو چڪي 
سگهان ٿوت آءٌمارڪسسٿ ‏ آهيان.“ 

مارڪس ۾ اينگلز کاڻپوءِ جدليات ۾ اهم نالو لينن جو اچي ٿو 
.جهن هيگل, مارڪس ۾ ايئگلڙ ج جي مطالعي کاٽپوءِ مارڪسڙم کي 
پنهنجڄي دور جي ضرورتن آهر اوسر ڏئي ۾ انقلاب جي جدلياتدان جو 
لقب ماڻي.و بالشويڪ انقلاب کانپوءِ روسي ۽ يورپي جدلياتي سمجهھ 
۾رفرق وڌندو ويو ان ڏس ۾ سوويت روس ائدر وڏو نالو اڀلياٽڪوف تي “ 
رهي.و. جڏهن ت اولهہ ۾ گرامچيءَ جي ڪن کانپوءِ ڪارل ڪورش, 
جارج لوڪاچ ۾ فرينڪفرٽ اسڪول جا نالا, جهڙوڪ: ميڪس 
هورخيمر, ٿيوڊر اڀڊورتو ۾ هرپرٽ ما رڪيوزي اهہ هيا. اڄ ان ڏس ۾ 
ڪم ڪندڙ وڏا نالا پڀاسڪر, سلاوو ججيڪ برٽل اولمين ۾ شين 
سيئرز آهن. جدلياتي فلسفي ۾ انهن ڏاهن جي واٿاري يا پورهيي بابت 
ڳالھ ٻولھ هن ڪتاب جي مقصد کان گهڻي ٿي ويندي تنهن ڪري 
پاڻ پنهنجي بنيادي سوال ڏانهن موٽون ٿا. 
جدلياث ڇا آهي؟ 

اينگلز بقول تہ جدليات فطرٿ, سماج ۾ شعور جي حرڪت ۾ 
ارتتا جي ڪاتناتي قائوئن جي سمجه۔ جو نالو آهي. اهو ٿي سبپ آهي 
جو طبقاڻي جدوجهد کي مارڪسي سياسيات جو پتياد ۾ سياسي 
معاشياتثٹ جي مقصد طور سوشلزہ سان گڎ وگ جدليات کي 
مارڪسزم چو فلسفو ڀا مارڪسڙزم جو فلسثياڻو بلياد چيو وڃي ٿو 
لين کان جڎهن پڇيو ويو ت. مارڪسزم جو سچ يا ڳر يا جوهر ڇا 


تبديليءَ جوفلسفو ‏ 27 

آهي, تہ ليئن وراڻيءَ ۾ طبقاتي جدوجه, واڌو قدر جو نظريو يا ئجي 
ملڪڀت جو خاتمو ثہ چيو پر هُن چيو تہ مارڪسزہم جوهر جدليات 
آهي. ڇاڪاڻ ت اها تاريخ جي جدلي سمچه آهي, جنهن سبپ 
پورهيو ۾ پيداواري سگهون انسان ۾ انساتي سماج جي بئياد طور ظاهر 
ٿيا, جيڪا (جدليات) تہ صرف طيقاڻي جدوجهد, پر ڪنهن خاص 
وقت ۾ ان جي صورتن جو تعين ب ڪري ٿي, ۽ جنهن پورجوا 
معيشيئدائن جي ابئڙ نئڙ مارڪس کي ان لاٿق ق بڻايو ت, هو سرماأيي جي 
سمجه جا ٿوس بئياد وجهي سگهي ۽ سرماتيداريءَ جي اسٿحصالي ڳر 
۾ واڏو قدر جي لقاءَ ۾ ان جي ڪجه هن ۾ ارٿڪاز ۾ انڄي اڻٽر 
بحران جي عمل کي سمجهائي سگهي. اڄ ب٬جدلي‏ فڪر ٿي آهي, 
جيڪو نہ صرف سائدس ۾ پر سياست ۾ پڻ محڪومن ۾ مظلومن جو 
اُهو فڪري هٿيار آهي جنهن کانسواءِ هن تظام خلاف هڪ وڏي ۾ 
فيصلاتتي ويڙه ن ٿي وڙهي سگهجي. 


ابَتڙن جو ايڪو ۽ ڪتاڻ 
(10]9051109]) 01 (801601101 01101 عڱ 019110]) 


توهان منجهان ڪجه پڙهندڙن متان خليل جبران جي ڪهاڻي 
“شيطان” پڙهي هجي. ان ڪهاڻي ۾ هڪ پادري جڎهن ڪنهن ڳوٺ ۾ 
ماڻهن کي شيطان بابت ڳالهيون ٻڌاتي جيئن موٽندو آهي ت کيس 
جهنگ ۾ هڪ تمام گهڻو زخمي ٿيل ماڻهو ملددو آهي, جيڪو پادريءَ 
کان مدد طلپ ڪندو آهي, پادري ڏاڻهس مدد لاءِ جهڪندو آهي ۾ نالو 
توکي پنهنجو نالو ٻڌايو ت پوءِ تون منهنجي مدد نن ڪڻدين. مدد جي 
واعدي کائپوءِ اهو ماڻهو ٻڌائيندو آهي ت هو شيطان آهي. جنهن تي 
پادري منجهائس هٿ ڪڍندو آهي ۾ چوندو اٿس ت, تون انسانيتث ۾ 
خدا جو دشمن آهين, تو هيترا هيثرا ظلم ڪيا يا توکي مرڻ گهرجي. اُن 
ٍ کانپوءِ شيطان جا دليل پڙهڻ وٽان آهن, جيڪو چوي ٿو ت, ”آتون ٿي 
گتاهن جو پيءُ ۾ ماءُ آهيان ۾ جُڪڏهن گناه خثم ٿي ويا ت گتاهن 
سان ويڙهہ جي تبلييغ ڪندڙ پڻ پنهنجي گهرن ۾ ٻچن سان گڎ مرندا.“ 
ڇو جو شيطان جڎهن هوندو تي تر تہ ڪير گثاهھہ ڪندو ۾ پنهنچي 
گٿاهن جي معافيءَ لا پادريءَ کي ٻڌندو يا خدا جي عبادت ڪندو ۾ 
ّخدا کي ياد ڪندو. 

بهرحال هو پادريءَ کي اها ڳالھ سمجهائڻ ۾ ڪامياب ويندو آهي 
ت هو (شيطان) بدي جي علامت تت آهي, پر ڃجي هو مري ويو تہ پوءِ 
تن کڻي ٿو ۾ ڪڀاڻي خر هي کي هن ڪهائي سال يدن 
کائيواِ رت جو وجود وؤ ۾ تصور ممجڪن: ڪونهي. اهو ټ تضادن جو 
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سادو ۾ عام شعوري تصور آهي, پران جي ٿوري پيچيد يده سطح اسان کي 
سمجهاتي ٿي تہ اونداهہ جو ڪو پنهنجو الڳ وجود ود ڪوتهي. اوئداهہ 
تہ روشني جي اڻهوند آهي. اڻ لجتاظ كان هر ين هڪ شي ڇا 
ٻ پاسا آهن, ڇو ت هوند پنهنجو اظهار پنهنجي ٿي خاص اڻهوند ذريعي 
پہ ڪندي آهي. اهڙيءَ ريت تضادن جا ڇيڙا هڪٻکي کان آزاديءَ پر 
پر هڪٻكي سان هڪ خاص لاڳاپي ۾ وجود رکندا آهن. اهي ڇيڙا پا 
تضاد پنهنجي هوند لاءِ هڪٻكي تي نرڀر ڪندا آهن, هڪٻئي ٿٹي 
ڀاڙيندا آهن. ٻين لفظن رتا ٻ الڳ حقيقٿون ن.پر هڪ ٿي 
حقيقت جا ٻ پاسا آهن. ڇ 
سو هي سوهي سو اجل سو الله 
سو پرين سو پساه سو ويري سو واهزو . 
(شاها 
آ شيون, تبديل ڇو ٿيون ڻين؟ ڇو ۾ ڪيئن هڪ معيار پِكي معيار ۾ 
بدلجي ٿو ٻج وڻ ڇو ٿو ٿکي, ڌرتي ڦري ڇو ٿي) ناظر ۾ منظر بدلجن ڇو 
ٿا؟ ٻين لفظن ۾ تہ هي جيڪواسان ٻار بار پيا چوندا آهيون ت., هر شيءِ 
تغير ۾ تبديلي جي عمل ۾ آهي تہ ان جو سيپ ڇا آهي؟ جيئن اثبال 
ڇيو هو ت: ”7 
فرڊپ نظر هي سڪون و ثبات 
ٺهرتا نهين ڪاروان وجود 
شيون لاءِ ۾ رِشأ حرڪت ۾ ”0977779097 
سندن ڳر ۾ ڇڪتاڻ هوندي آهي ۾ اها ڇڪٿاڻ نٿيجو آهي ان شيءِ, 
لقاءَ ۾ رشٽي جي داخلي معضاد بيهڪ چي انهن تضادن جي هڪٻئي 
تي آثرپئيري؛ جو ۾ هڪ ٻٿي يي وج جن اندر جهيڙود هجي 7 
ٻاهر جيڪر تباديلي ٿيٰ ت اي اي کا" تبديلي سمجهي 
۾ ان ڇڪتاڻڂ 99 اها ڳالھ ڳنڍ 
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سان هڪ دفعو ٻڌي ڇڏڻ ضروري آهي ت ڪاتئات جي هر شيءِ لقاءُ ۾ 
حقيقثت معضاد ٿڪي ٿي. دنيا ۾ ڪا اهڙي شيءِ يا ڪو اهڙو لقاءُ 
ڪونهي, جيڪو تضادن کان آجو هجي. ۽ ان شي لقاءَ ۽ حقيقت جي 
تبديلي, سندس اندروتي تضادن جي پاڻ ۾ رشتي جي تبديلي جو 
نٿيجو ۾ اظهار هوندي آهي. تضادن جي ئوس سمجهھ ڪيئرن ٿي 
پاسن کان ممڪن آهي ۾ انهيءَ حسباب سان سمجهڻ خاطر, ائهن جي 
ورهاست ٻپ ڪري سگهجي ٿي. مثال طور, داخلي (اندريان) ۾ خارجي 
(ٻاهريان) تضاد, بنيادي ۾ ثاڻوي تضاد دوستاڻا ۾ دشمتاڻا تضاد, 
خصوصي ۽ عمومي تشاد وعييره. 
اندريون ۽ ٻاهريون تضاد: 

ارڙهين ۾ اڻوهين صديءَ ۾ جڎهن تہ صرف فلسفي, پر سوچ جي 
سمورن پاسن تي مڀيڪانڪي طيعيات (0181106ع01) حاوي هڪي, تڏهن 
شڀن ۽ لقاكن جي متحرڪ هٿکڻ ڃا سہپ ان کان ٻاهر ڳوليا ويندا هڪا. 
نيوٽن جي حرڪت وارا قائون ان ڏس ۾ يش ڪري سگهجن ٿا, پر بعد 
جي ساتدس, مادي جي سدا حرڪت ۾ هکڻ واري بتيادي خاصيت جي . 
سمجه جي بنياد تي اهو چئي سگهون ٿا تہ شين ۾ لقاكن جي تبديليءَ 
جا سبپ ٻاهريان ب ٿي سگهن ٿا, پر بتيادي طور تي اهي شين ۽ لقاقن 
ڇا داخلي .يا اندرونئي تضاد هوئدا آهنڻ, جڀڪي حرڪت چو سڀب =“ 
ڀڂبا آهن. ”تضادن بابت“ مضمون ۾ ماٿو ڙي تنگ لکي ٿو: ٍ 

”ڪتهن ب شّيءِ جو تضاد ان شيءِ جي اوسر جو بتيادي سيپ 
هوندو آهي. جڏهن ت هڪ شيءِ جو ٻي شيءِ سان تعلق, سندن پاهمي 
ڳاناپو ۾ اثر پذيري ثاڻوي سبپ طور هوندا آهن.... ٻاهريان سبب 
تبديليءَ جي صورت هوندا.آهن, پر اندريان سيب تبديليءَ جو بدياد 
هوئدا آهن. ٻاهريان سيب ائدروئي سببن جي ڪري عمل پڏير ٿيئدا ُ 
آهن.“ ان ڏس ۾ ماقو جو پٹر ۾ آئي وارو مثال گهڻو مشهور ۾ مددي پڻ 
آهي. توهان بيضوي پٿر کي ڀل گهربل گرمي ڇو نہ ڏيي پر ان منجهان 
چُوڙو پيدا نہ ٿيندي پر جيڪڏهن توهان بيضي کي مٽتاسپ گرمي 
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ڏيئدا تہ ان مان چوزي جي پيدا ٿيڻ جا امڪان هوندا. نٿيجي جو اهو 
فرق در حقيقت شين جي اندرين تضادن جي بيهڪ ۽ فرق جي ڪري 
آهي. ان سبپ ڪري ٿي ٻاهريون ساڳيو سبٻ (گرمي) مختلف نٿيجا 
ڏٿي ٿو اهڙيءَ ريت پاڻ واپس پنهنجي مٿي بيان ڪيل ان جملي ڏانهن 
موتون ٿا. شين, لقاتن ۾ ۾ رشن جي تبدي ۾ بئيادي ڪردار اندرين 
تضادن جي ڇڪتاڻ جو هوندو آهي. مڅال طور طبعي دئيا مر حرڪٿ 
جو سيب ڇڪ ۾ ِڪ جون معضاد قوتون هونديون آهن, جڏهن ت 
1 گهٽڙ 
جوعمل هوندو آهي, جنهن سبپ آهي جسم وڌندا آهن. سماجي مامرن 
يا تاريخ پ اه طيقاي صشاهق کي آهي, جيڪو سماجي تبديليءَ ۾ اوسر 
سيپ بڻٻو آهي. 

هيءَ ڳالهھ ت سماجي 77 اندريان تضاد تي هوتدا آهن, 
جڀيڪي بتڀائي ڪردار ادا ڪتدا آهن, سمورن عوام دوست سياسي . 
799 آهي. ڇاڪاڻ ت هن ملڪ ۾( 
خاص طور پثچاب ما ) ڪي اهڙا مارڪسوادي بہ آهن, جيڪي 
پاڪستان اندر حقيقي قومي تضاد کي صرف ۽ صرف سامراچي ڀا 
ٻاهرين تضادن چو ڪارنامو سمجهندا آهن. ساڳي ڪار انهن 
قومپرسٽن جي ٻ هوندي آهي, جيڪي سنڌ جي سمورن سورن جو 
واخد.سبپ سنڌ کان ٻاهر, ڀعتي قومي غلاميءَ کي سجهندا آهن ۽ ان 
...9 :سغڈ جي طبقاتي غلامي) سان ان جو 

شو ناهن سمجهندا. ان اهم ڳالڀ کي َ ثہ سمجهندڙيا وساربندن 
0 0 تيز ڪرڻ بدران 
پنهنجن آدرشن جي ساڀيان لاءِ ٻاهرين قوتن ڏاڻهن واجهائيندا آهن, پر 
سچ اِهو آهي ت ٻاهرين تضادن کي قلداٿڪ ٿيڻ لاءِ وري ٻہ اندروئي 
تضادن جي آسريل سطح گهربل هوندي آهي. مثال طور پهرين ۽ ٻين 
سامراجي مهاٽاري لڙائي دئيا جي سامراجي قوتن کي هڪٻئي سان 
.دا تال و فادو صرف ٻ ملڪ روس ۾ 
چين وئي سگهيا, جن پهرين کان ٿي پنهنجي جدوجهد ذريعي اندروئي 
تضادن کي ٹڀز ڪيو ه.و جيسپتاڻين اثقلابي قوتون پنهنجن سماجن ۾ 
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پنهنجا ڪُل اختيار پنهنجي هڪ هٽي پاڻ قائر ڪرڻ ۾ ناڪام 
هونديون, تٹيسيٽاٿين ٻاهرين مدد کي انهن قوتن کي تخت نشين ب ڇو 
ن ڪري ڇڎي پر اها سڦل يا لاڀائتي ن رهندي ان جو نٿتيڄو ٻہ اهو 
نڪرندي جيڪو ٻي سامراجي مهاڀاري جنگ کانپوءِ اوڀر يورپ جي 
رياسخڻ يا افقاڻبتان پر سوزيٽ ترڻيڻ جي مداحلتاڪمر ڌنڪصشن هڪ 
ٻج کي سلي جي ضورت ۾ اُسرڻ لاءِ بنيادي طور هوا, پاڻيءَ ۾ روشنيءَ 
جي ضرورت هوندي آهي. پر هوا, پاڻي ‏ ۾ روشتي ڪنهن ب شيءِ کي ٻج 
تاهن بڻائينديون بلڪ اهو ٻڄ هوندو آهي, جيڪو هرا, پاڻي ۾ روشتي 
جي تواناٿيءَ کي پنهنجي اندروئي نئفي ڪرڻ ڂ لاءِ اسنتعمال ڪندو آهي َ 
۾ سلي جي صورت ۾ ظاهر ٿيندو آهي. تنهنڪري اندروني تضاد ۽ 
رشتا بتيادي ۾ ٻاهريان تضاد يا رشتا ٿائوي هوندا آهن. 


بنيادي ڪ ثاڻوي تضاه: 


جدليات راسان اهو ب پڙهندا آهيون ت تضاد پنهنجي ابٹڙن ۾ پڻ 
تبديل ٿيندا آهن. اهو عين ممڪن آهي ت عارضي طور ثائوي تصاد 
بتيادي ۽ بتيادي تضاد ثانوي ٿي وڃن, پر آخري نٿيجي ۾ وري ب قطعي 

حيثيت بنيادي تضادن کي هوندي آهي. مثال طور, بينڪيت 

سامراجيت جيت هڪ ٻپاهرين تضاد جي حيثيت ۾ ننڍي كڻڊ جي سماجي 
معاشي تظار يي 'تبديپليءَ ۾ بڻقيادي ڪردار ادا ڪي پر ان جو مقصد 
اهو ڪونهي ت غلاميءَ جي ان دور ۾ داخل ٿيڻ کائسواءِ اسان چا سماجَ 
سرمائيداري دور ۾ داخل تي تہ پكي ٿي سگهيا. حقيقث اها آهي ت اسان 
جي سماجن جي صحتمند اوسر اوله جي ڦُرلٿ سبپ کي اڄ سوڌي 
ڪمڙزور آهي. هر وجود جيان هر سماج پڻ مختلف اندرين توڙي 
ٻاهرين رشتن ۾ تشادن جي هيڪڙاٿي هوندو آهي. پر مارڪس چيو 
ت, اهو طبثناتي تشباد آهي, جيڪو بئيادي آهي ۾ اهو تي ٻين سمورن 
تضادن جي بيهڪ کي طئي ڪري ٿو پر ان منجهان مراد قطعي طور َ 
تي اها ناهي ت., اهو بنيادي تضاد پاڻ ڻ ٻين تضادن ذريعي طٿي ناهي 
ٿيندو يا طبقاتي تضادن جي بنيادي حيثيت حيثيتث مان مراد اها آهي ت هر 
حال ۾ شروع کان طبقاتي تحريڪون ٿي صحيح معئي ۾ ترقي پسند 
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تحريڪون رهيون آهن ۾ جن تحريڪن ڇا مقصد (ئسلي مذهبي, 
علاكقات5 ي. قومي ۾ ثقافتي وغيره) ظاهر ظهور يا سخوان سڌا طيقاثي د 
هڪا, سي سڀ رجعتي آهن پر ان منجهان مراد اها آهي ت بظاهر مقصد 
هڪ خاص مذهپ يا تسل جي ٻٿي مذهب يا نسل ثي فوقيت هجي يا 
(جيڪڏهن جديد سياسي مقصدن ڏانهن اشارو ڪجي تا جمهوريت 
>-. ي آزادي, پر ان جي ڳر بي طہ ټ تي تضاه هوندو آهي. ڪڎهن 
۾ ڪن حالمن ۾ پنيادي تشاد پنهنجو اظهار ثانوي تضادن 
7-0 جيئن هيگل چيو هو ت عقل هميش کان رهيو 
آهين پر عقلي انداز ۾ تہ ساڳيءَ ريت طبقاتي تضاد لکت جي تاريخ 
جي هر دور ۾ رهيو آهي, پر ضروري ناهي ت طبقاتي انداز ۾ کي اظهاريو 
ويو هجي. هي تہ جديد دور جو لقاءُ آهي جوي ٻين سمورن تاريخي 
تضادن, جهڙوڪ: ذاٿ, نسل علاتتي مذهب, قوم وغيره جي حاوي 
اثرن کان آجي طبقاڻي تضاد جو نج ڀچ انداز ۾ اظهارجڻ ممڪن ٿي 
پيو آهي, پر اڳ ايئن مُمڪن ت هو ڇو تہ هر سچ پنهنجي پورڻڻا سان 
پنهنجواظهار هڪ ڊگهي تاريڂي عمل ۾ ڪندو آهي. 
اسان وٽ بئيادي ۾ ٿائوي تضاد واري بحث کي قطعي انداز ۾ 
نبيرڻ وارو رجحان موجود آهي. مثال طور, سياسي حَلقن جو اهو بحث 
تہ اسان وٽ قومي سوال بنيادي آهي یا طباناڻي؟ وغيره, پر جيڪڏڎهن 
ان بحث ۾ صنفي تشاد ب شامل ڪچي ۾ پوءِ جواب لهڻ جي ڪوششش 
ڪي ڻت ت پاڪستان جهڙيءَ رياست اندر ڄئي اصل واڳگ ڌڻي سول ‏ 
عسڪري ڪموراشاهي آهي, ج جيڪا عالمي مالياتي سرمايي جو 
تحفظ ڪندڙ ۽ هر سماجي اثبرابريءَ مان مستفيد ٿيندڙ آهي د پوءِ 
اُتي بنيادي تضاد جمهوري تي ٿيند.و. پر جمهوريءَ مان مراد نواز شريف 
يا زرداري يا حڪمران طبقن جي لفاظي يا حڪمرانن جي سرماتيداراڻي 
جمهوريت نت آهي ۽ نہ وري جمهوريءَ منجهان مراد سول سوسائٽيءَ جو 
راڳ يا اين جي اوز جو ڪو لہرل جمهوري پراجيڪٽ آهي. پر هي 
جڎهن اسان جمهوري لفظ اسٽتعمال ڪيون ٿا ت ان منجهان مراد صرف 
۾ صرف عوامي جمهوريت آهي. ڇاڪاڻ ت قومي, تي ۾ 
براٻريءَ جو سوال ۾ تضاد, 9-0 آهي. 


تبديليءَ جولسقو ‏ 34 

ٻين لفظن ۾ عوامي جمهوري سوال اُها هيڪڙاكي آهي, جنهن ۾ اٹهن 
سمورن سوالڻ يا تضادن جو هيئيون يا محڪو پاسو هڪ ٿكي ٿو 
تنهتڪري اهو جمهوري تضاد ڪهڙي بہ پاسي (قومي, صئفي, طبقاڻي) 
کان اڳئٽي وڌندو تہ سڏبو بتيادي تصاأد, ڇو ت بتيادي تضاد سڎبو تي ان 
تضاد کي آهي, جيڪو ڏيک سان ث پر جوهر يا ڳو (ه115568506) سان 
تعلق رکي ۾ جيڪو جڏهن حل ٿيندو آهي ت پوءِ ان وجود (هن مثال ۾ 
سماچ) جي سموري معياري ٻيهڪ کي تبديل ٿي ويندي آهي. هاڻي 
تصور ڪيو اهڙي سماج جو جيڪو قومي ۾ ۽ طيقان 29 

ٿي توڻي صدفي امتيازي ذرقن منجهان ڪنهن هڪ فرق کان آچو هجي. 
ڀ اهو سماج اسان جي هن هاڻوڪي سماج کان معياري طور مڂخلف 
ن هوندو؟ ڇا مٿي ٻڌايل تشادن منجهان ڪنهن هڪ جو حل, ٻِين 
تضادن جي اڻ حل ٿيل صورتحال ۾ ممڪن آهي؟ چواپ آهي, ٴخ مثال 
طو ڪو چٿي سگهي ٿو ت اوله ۾ قومي سوال حل ٿي ويو آهي ت پوءِ 
.. سمجهج ت ٻيا سوال (صتفي ۽ طبقاتي) بہ حل ٿي ويا يا اولهھ 
ڇو سماچج اسان جي سماجن کان معياري طور مخعلف آهي؟ اڻهن ٻنهي 
سوالن کي گڎ ڪري جيڪڏهن ڪجه عرض ڪجي ت اوله ب 
سرماتيدار آهي ۾ ان لحاظ کان اسان کان معياري طور الڳ ڪونهي. 
ٻيو اه وت انهن پتهنچي سماجي ارتقا ۾ِ هڪ پاسي کان پنهئچو قومي 
سوال حل ڪيي پر اولھ جي سرمائيداراڻي ٻيهڪ کيس مجبور 
رکي ۽ ۾ اٹبراپر اوسر کي هٿي وٺراتي ۾ اهڙيءَ ريت ٻِكي هًة ان قومي 
سوال کي پيدا ڪري جنهن کي هُن پاڻ وٽ حل ڪيو هو 
سرماٿئيداراڻي سماج ڇجو بنيادي تضصاد پورهييِ جو سماجي هكڻڂ ۾ 
پيناوار جو ڎاڻي تصرف (ذاتي ملڪيت ها آهي. چپستات 0 
تضاد موجود رهثدو تيسڀتائين سياست اندر مٿي ڄاڻايل بنيادي 
جمهوري تضاد حل ن ٿيئدا, ڇو تہ ان کان وڌيڪ غير جمهوري عمل 
ڪهڙو هوندو ت توهان جي بت ت تي پيل ڪپڙي کان وئي پير ۾ پيل چپچل 

ٿين هر شيءِ جي ٺهڻ جي عمل پٺيان جڏهن هزارين ماڻهن جو پورهيو 
آهي (پورهيي جو سماجي هئڻ) ت پوءِ ان شيءِ جي متافعي کي ب هزارين 
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ماڻهن ۾ تقسيمٿيڻ گهرجي پران مثاقعي تي مالڪي صرف چند ماڻهن 
جي هوندي آهي. اهو صرف هڪ اشنئراڪي سماج آهي, جيڪو مٿي. 
ڄاڻايل ۾ انهن سمورن سياسي بئيادي تضادن جي حل جا مادي بنياد 
سماج پرٿي ٿيندا آهن. 
دوستاڻڱا ۽ دشمناڻا تصاد: 
دشمثاڻو تضاد ان تصضاد کي چئبو آهي, جيڪو بئيادي هجي. 
جهڙوڪ: هاري ۾ جاگيردار جو تام مزدور ۾ سرماتيدار جو تضاد, 
محخڪوهر قومر ۾ حاڪر سامراچي قوہ جو تضاد عورت ۾ يدرشاهي جو 
تصاد وغيره وغيره. اهو دشمتاڻو تضاد تيسپتاڻين حل ناهي تيندو 
جيسيتاٿين اهو غيرجمهوري رشتو يا بيهڪ (طبقاتي نظام سامراجيت 
۾ پدرشاهي) بتيادي طور تبديل تہ ٿو ٿئي. جڎهن ت دوستاڻا تضاد آهي 
تائوي تضاد آهن, جن جو حل ساڳي بيهڪ ۾ ممڪن هوندو آهي. 
جهڙوڪ: محڪومن ۾ مظلومن جو پاڻ ۾ يا وري حڪمرائن ۾ ظالمن 
جو پاڻ ۾ تضاد. ڀلي پوءِ سرمائيدار حڪمران پاڻ ۾ جتگيون بہ ڪن 
 .‏ ءج ٻ مهاڀاري نين پر ڏنوسين) پر 
سندن پاڻ ۾ دشمتي بنيادي ناهي هوندي (جيئن مهاڀاري جتگين 
کانپوءِ اسان ڏئوسين تہ مارشل پلان ذريعي اڳ جي دشمن ملڪ جي 
معيشيئن کي ٽيڪو ڏٿي وري پيرن ڀر بيهاريو ويو) اهڙيءَ ريت هر 
بتيادي تضاد دشمتاڻو هوندو آهي, پر ان جو ابٹق يعڻي اهو نيڪ 
ڪونهي ت هر دشمتاڻو تضاد بتيادي تضاد هوندو آهي. مزاحمتي 
پارٿي جا اندورثي تضاد توڻي جو بنيادي هوندا آهن, پر اهي دشمتاڻا 
ناهن هوندا يا انهن کي تنظيہ جي اواتلي ڏاڪن ۾ ن هك گهرجي. 
تضاد حڪمران طٻتن جي پارٿين سان هوندو آهي (يعتي هتي 
ڇڪتاڻ کي قطعي حيثيت ۾ مفاهمت کي تسٻٿي اهميت حاصل 
هوندي آهي) پر مابعد الطبعياڻي نقط نظر تضادن جي تفريق (داخلي 
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يا خارجي, پہ بنيادي پا ثادوي ۽ دوستاڻي ۽ ّ دشمتا ( ٿي) ناهي ڪندوي 
کد اه سڌائيندڙ ڪارڪتڻ 9 
.091 مثال 
جي دوستاڻي تضاه کي دشمتاڻي تشاد جي حيقيت ۾ ڏسڻ ٿا. هڪ 
پارٽيءَ اندر نفرت آميز هي سڀاست کي سگهارو ڪرڻ وغيره 
وغيرهہ اهو هڪ پاسي مامرن کي مابمدالطبعياڻي نقط نظر سان ڏسڻ ۾ ُ‫ 
ٻئي پاسي انقلابي سياسي ثقافت جي ڪمڙوريءَ جو نٿيجو هو ت 
جهڳڙن يا تضادن جي شدت ان نهج تي پهٽي هئي, جو انهن هڪٻِكي 
تي هٿيار سڌا ڪيا هيا, ماضيءَ ر مخختلف تنظيمن سان سلهاڙيل 
جهڳڙا ساڳي ڳالھ کي ثاٻبت ڪن ٿا. مطلب ڻ اسان حڪمرائن, 
سامراجين ۾ عوام دشمتن کان اييٽري نفرٿ نہ ڪئي, جيٽري اسان 
---9 ... کان َر 
اڻهن اه حيثيت ٿئي ڇڏيندا 7 
هيڪڙائي (هتي پارٽي يا گڏيل مزاحمعي ٿي پاسو) ت تي ان جي به ڀيٽ ۾ زور 
ناهيون ڏيبندا. 

عام طور ڻي اسان کان اهو سوالٴب ڪيو ويندو آهي ت جيڪڏهن 
تضادن کان بئا ڪنهن ب شيءِ جو وجود ممڪن ڪونهي ت پوءِ طبقااڻي 
تضاد جي څاتني لاءِ جدوجهد ڇو؟ يا وري هڪ غير طيقات تي سماج 
ڪن ممڪن آهي يا اهو تہ هڪ غير طبقاتي نظام منجه تضادن 
جي بح ڪهڙي هوندي؟ اسان يي ٌَ جي جنهن ڏاڪي 
ث پر طچاات تي تاريخ جو آخري ڇيڙو آهي. ان کان پء اڳيان ‏ يا ث طبقن 
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کان آجي هڪ نٿين انسائي تاريخ جي ڦيري جو آغاز آهي, يا وري 
(ماحولياتي تبديلين ۾ نيوڪلاتي جنگين جي صورت ۾) تاريڂ جو 
خاتم.و بربريت (جنهن کي پَک, بدحالي ۾ ۾ جئگين جي محدوڻ پر سدا 
وڌندڙ صورت ۾راسان اڄ ٻ ڀوڳي رهيا آهيون) يا اشٽر خراڪيت کانسواءِ 
انسائيٿ جي سامهون ڪو ٿيون دڳ ڪونهي. هر سماج چيان هڪ 
اشنٽراڪي سماج بہ تضادن کان آجو ث هوندي پر سوال تضشادن جي 
اڻهوند جو ن, پر انهن جي بيهڪ جو آهي. ٻين لفظن ۾ اهي دشمٹاڻا ث, 
پر دوستاڻا تضاد هوندا. سوشلزہ ماڻهن ۾ سماجچ جي ميڪائنڪي 
هيڪڙاڻي ۾ نم پر جدلي هيڪڙاتي (جنه ن ۾ ڪثرت شامل هوندي 
. يي ري جي ورهاست ۾ هيڪڙاتي کي 
.سس اج آهي. مختلف شعبن سان 
سلهاڙيل ماڻهن جا هڪٻکئي سان تضاد ٻہ هوندا, جهڙوڪ: شاعرن ۾ 
فلسفين وچ ۾ پورهپٽن جي هڪ صورت جو ٻي صورت وج ۾ وغيره, پر 
آهي. تضاد بنيادي ۽ دشمتاڻا ن هوندا, نہ تي انهن تضادن جو حل 
هڪٻکئي جي خاتمي سان مشروط هوندي پر اهي دوستاڻا تضاد هوندا, 
ڇاڪاڻ ت اهي قطعي بيهڪن وچ ۾ رن پر نسبٿي ڌاربيهڪن پرهوندا, 
ڇاڪاڻ ت اهي ظالمن ۾ مظلومن وچ حاڪمن ۾ محڪومن وچ ىي 
.- ۽ محرومن وچ ۾ پر آزاد ماڻهن وچ ۾ هوندا. سرمائيداراڻي ۾ 

شنتراڪي سماجن جي تضادن جي فطرت جي فرق کي توڻي جو اڄ 
3 پر پنهنجي ۾ اولھ جي سماجن جي 
تسبتي فرق منجهان ڪنهن قدر وري ب سمجهي سگهجي ٿو جٿي 
سرماكيداراڻي جمهوريت جا بنياد اسان کان گهڻو مبوط آهن. 


ابتڙن ڄو ايڪو: 
پڙاڏو سو ٿي سڏ ور واتيءَ جو جي لهين 
هڪا هڪا اڳيعي گڏ, ٻُڌڻ ۾م آاہ ٿيا. 
(شاها 
”تضاد ۾ مختلف جو مهاڏو ڪنهن ٻڪي, ٻكي سان ن, پر 
پنهنڄي تي ٻئي (حصي) سان هوندو آهي.“(هيگل) 
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"9995959599 ات 
الڳ ظاهر ٿيڻ جي ڳالھ ”--------- 
ڪهڙو چريو آهي, جيڪو ڏينهن کي رات چوندو يا رات کي ڏينهن 
سڏڎيندو. عشق ۾ جي عاشق ث٤‏ نئين اک يا نظر حاصل ڪندا 
آهن ته هن ڇڏي ڪري يڪ ران ٿيندا آهن سي تٿي 
اهڙيون ڳالهيون ڪري سگهن ٿا, جيكن مڪيش جو هڪ پراڻو 
گائو آهي تہ: 

”ڄو تم ڪو هو پسئد, وهي پاٿ ڪريتگي 
تم دن ڪو اگر رات ڪه رات ڪهيٽتگي“ 

رات ڏينهن ڪوڻهي ۽ ڏينهن رات ڪونهي, پوءِ سوال ٿو پيدا ٿغي 
تہ رات ۾ ڏينهن جي هيڪڙائي ڪٿي آهي؟ وقث, رات ۾ ڏينهن جي 
هيڀڪڙات کي آهي. چوويھن ڪلاڪن جو مشحرڪ وقٿ اهو عمل آهي, 
جنهڻ جا رات ۽ ڏينهن مختلف پاسا آهن. سماج ٻپ طبقاتي تضادن جو 
مجموعو آهي. جنهن ۽ شرعاتي طور طبقا پنهنجي فرق باوجوڊ ٺاهہ ۾ 
هوئدا آهن پر جلد ٿي اه ٺاه پنهنجي ات يعني ڇڪتاڻ يا معمادن 
جي تضاد ۾ بدلجي ويندو آهي. يدن چوي ٿو : ”معضادن جو پاڻ مرناهہ, 
عارضي, عيوري ۾ نسٻٿي هوندو آهي جڎهن ت انهن جي ڇڪتاڻ 
قطعي صورٹ ۾ موجود هوندي آهي. مثال طور جيڪڎڏهن فرض ڪجي 
7 .بلڪ انان طالياڻ يا ڪمه ان اقاضي. قوت جي طالسا يڻ جا 
ابتصاع سگهارا ٿي ون 7 5 ڌريون 9 فرق 0 
بحران جو نٿيجو هوندي آهي, تنهن ڪري ٺاه جي عارضي دور کانپوءِ 

قائي ويڙه وري اڻٿر ٿي ويندي۔ 

تضادن جي ڇڪتاڻ: 


تشادن جي هيڪڙاٿيءَ مان مراد هڪ حقيقت جي ٻن مختلف 
پاسن جي آهي, جيڪي جيسيٽا ج تاكين ٿاهہ ۾ هوندا ت اها شيءِيا حقيقت 
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ب موجود رهندي هڪ حقيٍقت, شڪي يا لقاءُ بدلڄي کي تڎڏهن ٿي جڎهن 
سندس داخلي تضاد ڇڪتا ڻ جي ان ڏاڪي تي رسب ٿا جتي اهي تضاد 
پنهنجي پراڻيءَ صورت جي ثفي ڪندا آهن, ڇاڪاڻ ت ڪنهن ب شيءِ 
لقاءَ جي ٻنهي متضاد پاسن ۾ هڪ ٻئي تي غالب پوڻ جو رجحان هوندو 
آهي ت پئ ڏاڪي ۾ عين ممڪن آهي ت ٻِيو پاسو غالب پکجي وڃي 
تبديليءَ ج جي ان عمل ر مختضاد پنهنجي نسبتي خودمحتياري وڃڇاتي, 
0 آهڻ يا ڪا ٽين شڪل 
وئندا آهن, يا ين لفظن ۾ تضاه پنهنجي پوٿين هيت بدلاقي هڪ نکين 
معيار کي چئميندا آهن ۾ پوءِ وري ٺاه. جي هڪ عارضي وقت کانپوءِ 
ڇڪٿاڻ جو عمل پهريبن کان ٹيز ٿيندو ويندو آهي. جيڪڏهن ابہخڙن 
جي ڇڪتاڻ ن هجي ت حرڪٿت صرف ورجاء ٿي پوي. مثال طور سماج 
ممجهان جيڪڏهن تضاد ڪڍي ڇڎڏجن ت سماج پنهتجون ضرورتون 
بس پراڻي طريقي سان پوريون ڪندو رهي ۽ ۽ تہ ٿي نين ضرورتن جي 
پيدا ڻ ٿيڻ جو سوال پيدا ٿکي ۾ ن وَري ان محرڪ جي اڻهوند سؽپ 
پيداواري سگهن جي ترقيءَ جو ڪو امڪان پيدا ٿئي ۾ نہ وري سماچ 
بدلجن۔ جيڪو هوندو سو پس هڪ پراڻي حرڪت ج : ساڳي ريت َ 
ورجاءِ هوندو. ورجاءِ هڪ اههڙي حرڪت يا تبديلي آهي, جنهن ۾راوسر 
ڪانهي. اهڙي تبديلي جنهن ۾ ثہ اوسر هجي ت لاٿ, صرف اسان جي 

خيال ۾ ممڪن ٿي سگهي ٿي. جڎهن ت حقيقٿ ۾ ايئن ٿيڻ ممڪن تي َ 
ڪونهي. اسان = جي ڏهن جي اها خاصيت هوندي اهي هو سوچ م 
>--- لقاءَ جي اٿٽ پاسن کي ٽوڙي ڀا ڌار ڪزي ب 
سمجهي سگهي. ن صرف اوسر کان آڄي تبديلي جو تصور پر ڪنهن بہ 
تضاد جي اٽٽ پاسن کي الڳ وجود جي حيثيت ۾ سمجهڻ, ذهن جي 
اهڙي تجريدي صلاحيت جو نتيجو آهي. جڎهن ت انهن تضادن جو 
هڪٻكي سان جڙيل هڅڻ ۾ هڪٻڪي ۾ ٻپيهي, هڪٻڪي ۾ بدلجي وڃڻ 
کي سمجهڻ پڻ ضروري آهي. 

پاڻ واپس تضاد جي بيهڪ جي سوال ڏانهن موٽون ٿا. 
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تضادن جو هڪٻکي ۾ پيھي يا بدلجي وڃڻ: 
راڻجها رانجها ڪردي مين آپي رانجها هوتي 

اسان ڏسون تا تہ ڏينهن رات ۾ ۾ رات ڏينهن ۾ بلڄندي رهندي 
آهي. تضادن جي ڇڪتاڻ جي عمل ۾ هڪ ڏاڪي تي تضاد جو غالب 
پاسي مغلوب ٿئي ٿو ۽ پنهنجي ابٿڙ ۾ بدلجي ٿو مثال طور جاگيرداريءَ 
کي شڪست ڏيڻ کانپوءِ, سرمائيداري جو ترقي پسند پاسي يي 
رڄعٿي پاسي تي غالب نظر آيو پر ان جي سامراجي ادور ۾ داخل ٿيڻ 
کائپوي هاڻي سنتدس ناڪاري رجمتي پاسو غالب آهي. درحقيقت 
حرڪت ڀا تحرڪ نالو ٿي هوند ۽ اڻهوند جو مستقل هڪٻكي ۾ 
تبديليءَ جو آهي. جج هن 
ٻئي 'تضاد ن هڪٻڪي کي متاثر ڪن ۾ نہ وري هڪ ٻکئي ۾ بدلجن 'ہ 
ڇجيڪر جيڪي ڪجه آهي (هوند) سو ڪڏهن ب پراڻ ت ٿكي ۾ جو 
ڪجھ اڄ ناهي (اڻهوند) سو ڪڏهن ظاهر (نواڻ) نہ ٿئي. 

آمريڪي مارڪسسٽ شان سيترز پنهنجي ڪتاب ”مدطق ۾ 
حقيقت“ بر تضادن, سئدن ايڪي ۾ سندن هڪٻکئي ۾ ٻيهي وڃچڻ 
واري قائون کي شعور ۾ مادي جي تعلق جي سوال هيٺ ڏاڍي سئي 
نموئي َ‫ سجهايو آهي, اڇو ت سئدس سمجهاڻي منجهان فاتدو 
وئون: ”اهو خيال تہ اپڃڙ هڪٻڪي سان تشاد ۾ر۾ هيڪڙاتي ۾ هوندا 
آهنن, جدلي فڪر جو بنيادي نقطو آهي, پر مون کي خر آهي ت اهڙا 
جملا کوڙ سارن ماڻهن کي مُدل ۾ پنهنجي ٿي نفي ڪندڙ محسوس 
ٿيندا آهن... تتهتڪري انهن جو خيال رکندي ان ڳالهھ کي ڪجه 
هيئن رکجي ٿو ۾ زور ڏجي ٿو تہ شعور ۾ ڄاڻ ڪي بينل حالثون ن 
آهن, پر هڪڙا سرگرم عمل آهن. خيال ۽ حقيقت, موضوع ۾ 
..عروض ڪي پنڊ پهڻ (ٿيل) ۾ بي جان (شيون) ناهن, اِهي هي تضاد 
آهن جيڪي هڪٻئي ٿي اثر پذير ٿين ٿا ۾ هڪٻکكي ۾ ٻيهي وڃن ٿا ۾ 
جيڪي عملي سرگرمي آيا) ڄاڻ ۾ شعور جي اوسر جي عمل ۾ مسثقل 
طور ٹي هڪ ٻِكي ۾ بدلجن ٿا. اڻهن تضانن کي هڪٻئي کان مخختلف 
هسٿين جي صورت ۾ ن, پر کين زواين يا هڪ تي عمل (5هه0":00) جي 


تبديليءَ جو فلسو 41 
يڪ يي 0-0 
۾ اوسر جي حقيقٿ کي متاسپ طريقي سان سمجهي ۾ ٻيا بي 

>> جن تن نو تاو هي يڪو جهن سد 
پراچي ٿو ت جدلي ٻوليءَ ڻي اڳ ڇائيل خود نفي ۽ مونجهارو ختہ ٿي 
وڃي ٿو 

خاص طور تي اهو ڏسڻ گهلو ضروري آهي تہ حقيقت جو خيال ۽ 
5 آهي. ائهن تضادن جي اها جدلي ۾ متحرڪ 
هيڪڙاٿي آهي, جيڪا عمل ۾ اُسري ٿي ۾ پاڻَ ظاهر ڪري ٿي. 
13 1 عمل) ۾ اسان معروضي دئيا جي پروڙ خيال ۾ ٿي 
ڪندا آهيون ۾ پوءِ حقيقت کي فڪر, خيال (عڃ) شعور ۾ بدلاڻيندا 
آهيون عملي سرگرميءَ ۾ وري ان جي ايٿ (يعي) خيال کان حقيقتڪ 
ڏانهن حرڪت جو اظهار ٿيندو آهي. عمل ۾ شمون ارادي ۾ مقصد کي 
مادي صورت ملندي آهي(۾ اهي) شين سان مجسم ٿيئدا آهن ۾ اظهاربا 
آهن. اهڙي طريقي سان حقيقت ۾ فڪر جو هڪٻکي ۾ پيهي وڃڻ سمجه 
۾راچڻ لڳندو آهي ۾ روزائي جو لقاءِ لڳندو آهي, جنهن کي جائورن جي 
زندگيءَ منجهان ب مشاهدي هيٺ آڻي سگهجي ٿو جيكن هيگل ٿاڍي 
شائدار ثموئي اها ڳالھ رکي ٿو تہ ”اڄوڪي دور جي مابمداطبعياٿ, 
(5ت0:(51ها006, جيڪا چوي ڻي ت اسان شين کي ڌ ٿا ڄاڻي سگهون, ڇوتہ 
آهي قطعي طوراسان تي بند ٿيل آهن بابت اهو چكي سگهجي ٿو ت ٻي وت 
ڇڏيو پر جاور بہ ائهن مابعداطبعياتدائن جيترا بيوقوف ڪونهن ڇو تہ 
اُهي شين پئيان ڀڄن ٿا, انهن کي پڪڙين ٿا ۾ ائهن جواستعمال (شڪار) 
ڪن ٿا. (ڃب2 0 مم يرڊييبار كرم ”)رو ر0و)ز/ز), “ 

(7006ر1016 نار ”رن 271960717 1716ع 770- 070گ0ت/ريهڊر 2٣695077:‏ 770ھ ”ڙ9//0ٿعب) 


مد ار مڪمبار 


اسان 'تضادن جي ڇڪتاڻ ۾ ايڪي کي حرڪت چي سڀپپ جي 
حيثيت ۾ سمجهيوسين, اسان هو ٻبہ سمجهيو ت, شيون, لقاءَ ۾ رشتا 
بدلچن ڇو ٿا, پر هاڻي سوال اهو پيدا ٿو ٿئي تہ هي بدلجن ڪيئن ٿا؟ 
يا ائهيءَ تبديليءَ جو طرياقہ ڪار ڪهڙو آهي؟ هي آهي سوال آهن, جن 
کي اسان مقدار ۾ معيار جي پاڻ پر تعلق ۾ هڪٻڪي ۾ رتبديل ٿيڻ ٿيڻ ذريعي 
سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسين, پر پهرين انهن تصورن جي الڳ يا 
ڌار سمجهاڻي ضروري آهي. 


معيار 


معيار ڪنهن ب شيءِ جي ڙني خاصيتن يا صفتن جي ڪُل کي 
.چو ويندو آهي. پر جيئن ڪُل کي جُزن تاٿين ڪيراٿي سمجهڻ 
صحيح ڪونهي, ساڳي ريت معيار کي صفتن تاتين گهٽاتي ڏسڻ پڻ 
مددگار نك ٿو تين سگهي. تنهتشڪري معيار (0091100) ۾ خاصيت 
(000:0) ۾ فرق ڪرڻ پڂ ضروري آهي. ڪو ب معيار ڪنهن ٻئي 
معيار سان پتهتچي خاصيتڻ ذريعي لاڳاپي ۾ ايندو آهي. خاصيت ان 
لحاظ کان معيار جي ڪنهن پاسي (يا حصي) جو اثر ۾ اظهار آهي. 
مر ڪن پنهڻجڄجي ڪتنتاب ((5]9111019 ) 1718186011811518 11816001081 ٿا 
مرلكي ٿو تہ هر خاصيت ذسبتي هوندي آهي: مثال طور اسٽيل, ڪاٿ 
.يت سخت هي پر هيري جي په ڀيٽ ۾ ٹرم آهي. خاصيثون 
عمومي يا خصوصي, يڊ لازمي.يا اتفاقي, داخلي ڀا 
غارجي, فطري يا غير فطري ٿي سگهن ٿيون, (پر) معيار جو تکصور هڪ 
لاڙمي يا جوهري خاصيت کي فرض ڪري ٿو مادي جي تنظيم ڪاري 
(يا ساخياتي ٻبيهڪ ڀا ڍانڇو) جي شڪل جيثري اعليٰ هوندي سندس 
معيارن جو ائگ ب اوٹرو کي ججهو هوندو“ معيار هڪ تقرر يا تعين 
(196)611018809) آهي, چڄڀڪو وجود کان ڌار ٿي ن ٿو سگهي. جڎڏهن اث 
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ماقدار ٻہ هڪ تعين آهي, جيڪو وجود کان يج مثال 
طور اليڪٽرانڪس ۾ فرج هڪ اهڙي مشين آهي, جيڪا شين کي 
ٿڌو رکندي آهي. اها خاصيت ڪنهن مشين جي فرج هئڻ جو تعمين 
ڪندي آهي. هاڻي گهٽ يا وڌ جو مامرو مقداري ۾ اضافي آهي. يعئي, 
ڪا فرڄ شين کي گهٽ ٿڌو ڪري بہ فرج ٿي سگهي ٿي. پر جيڪڏهن 
ان کان ٿڌاڻ پا ٿڌي ڪرڻ واري خاصيت ڌار ڪري ڇڏجي ت پوءِ فرج ۾ 
الماريءَ ۾ ڪو فرق نہ رهئد:و اهڙيءَ ريت ڪنهن ب شيءِ لقاءَ ۾ رشعي 
کي طة ڪندڙ جوهري خاصيت تي معيار آهي. اسان مٿي لکي آياسين 
ت معيار هڪ تنقرريا تعين آهي, جيڪڏهن تعين اثبات آهي ت پوءِ هر 
اثبات ۾ ئفي جو عتصر شامل هوندو آهي, اهڙيءَ ريت هاڻي هر تعين 
هڪ نفي ٻ آهي. مثال طور, فرج الماري ڪونهي, صوف, انگور ناهي, 
ڪر ٻون لان ور تيج نون بوت ْن نرات ڻين پوث ٿ اهيع 
ساڳيون صفتون صوف کي انگور ت ٿيون بغائين ۾ جيتن د مميار صفتن 
جو ميڙ آهي, 00 آهي, جيڪا ٻين 
حدن جو تعين ب ڪري ٿي ۽ ان لاڳاپي ۾ پتهنجو اظهار ٻپ ڪري ٿي. حد 
لفظ سان اسان وٽ هڪ مقداري تصفر اڀري اچي ٿو مثال طور جريپ يا 
ايڪڙ جي صورٿ ۾ زمين جي حد وغيره, پر مختلف حياتاتي چئسن 
وچ ۾ فرق پڻ هڪ حد آهي پر معياري ثوع جي 


*“« 


.ير 

منداأر در. حقيقت ڪنهن بہ شي ۽يا لقاءَ جي طرف في (217060310051]) 
خاصيتن کي چٿبو آهي, جنهن کي اسان انگي يا ڪنهن ٻكي حساپ ۾ 
ماپي سگهندا آهيون. جهڙوڪ: تعداد وزن. ڊيگه ويڪر, گهراڻي 
 .‏ ود ڪرت يا هڪ ۾ گهڻ جي هيڪڙاتي آهي. 
مثال طور ”هڪ“ ٽرين ۾ ”نو“ گاڏا يا ”هڪ“ سڎڌي لاٿين ۽ ”ٻارنهن“ انچن۽ 
آ جي وغيره. آڻ جراليٰ ڪاڻ مقدار گهڻ (يو: نٽن) جي هيڪڙاتي نک 
مقدار ٻ معيار وائگي هڪ تعن آهي, پر معيار جي ابڻڙ ڙ اهو غبڀر 
بنيادي, اضافي, واڌو ۽ وجود کان ڌار ٿيڻ جهڙو آهي. مثال طو ڪنهن 
گڎجاڻي ۾ ويثل 15 ميمبرن مان مراد 15 مييٰمبر کي آهن پوءِ ڀلي اُهي 
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ڪنهن عوام دشمڻ اداري جا هچن يا ڪنهن انقلابي تدظيہ جا. 8 
گهرن مان مراد 8 گهر آهن, پوءِ ننڍا هجن يا وڏا, ڪچي آبادي جا هجن 
يا ډفينس جا. رياضي هڪ اهڙو علہ آهي, جيڪو معيار کان بالاتر ٿي, 
ہ شين جي صرف مقداري ٻيهڪ کي سمجهندو آهي پر جهڙيءَ ري ريت نج 
معيار (مقدار کان آڄو) ٿيندو ڪونهي, ساڳي ريت نج مقدار (معيار 
کان آچو) بپ ممڪن ڪونهي. نچ معيار ۾ نج مقدار اسانجي ه ڏهن جي 
پيداوار آهن پر اهي ٻكي ڪُلي تصور حقيقت ۾ هڪٻكي ٿي آداريندق 
هڪيعي سان سڙيل ڪا ڻگ آهنڻ 
ماڀ 

هر شيءِ جا معياري ۾ مقداري پاسا ٿيتدا آهن. معيار ۾ مقدار 
جڎهن هڪٻکي سان رشتي ۾ توازن (ه02919006 کي رسن ٿا تہ نتيجي ۾ۇر 
اسان کي ماپ ملي ٿي. اهڙيءَ ريت معيار ۾ مقدار جي نوس هيڪڙاقي 
يا ٿوازن کي اسان ماڀ سڎيون ٿا. ماپڀ ڪنهن ب معيار جي هڪ 
منتداري حد جو تالو آهي. مثال طور, توهان سيڌي جي ڪنهن دڪان 


تان جيڪڏهن کنڊ وئندؤ تہ دڪاندار اوهان کان مققدار (پا اڌٌ ڪل 
ڪلو پا مٹؿ وغيرها جو ٻہ پڇندو؟ پر جيڪڏهن توهان دڪائدار کان 


مقدار گهرندوءِ تہ موٽ ۾ دڪائدار اوهان کان معيار (كثلپ, دال, گيهہ 
وغيره) جو بہ پڇندو تتهتڪري معياري مقدار يا مقداري معيار هڪ 
شيءِ ٻ ٽالا آهن. ڇو ت مقدار هم يش ڪتنهن ن ڪنهن معيار جو هوندو 
۾ معيار بغير مقدار جي ممڪن ٿي ڪونهي. 
مغدار ۽ معيار جو هڪٻكي ۾ تبديل ٿيڅ 

999797" 


(غالب) 


اسان تضادن بأبت پڙھندي اها ”7 آيا پا هياسين ڻہ مخضاد 
هڪٻڪي منجه تبديل ٿيئدا آهن پرهاڻ ڂ اسان آڻتبد يي پوزي عمل 
کي ٿوس ۽ ساد مثالڻ ساڻ سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسين. 
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هر شيءِ جي تبديليءَ جا مقداري ۾ معياري پاسا هوندا آهن. 
مقداري تبديليءَ منجهان مراد اها آهي ت شيون, لقاءَ ۾ رشتا اهڙيءَ 
ريت بدلجن جو سندن معيار ساڳو رهي. يعني, شيون گهٽ يا وڌ ۾ 
ننڍيون يا وڏيون ٿينديون رهنديون آهن, پر معياري تبديلي سڎبو ٿي 
ان تبديليءَ کي آهي, جنهن کانپوءِ شي ساڳي ن رهي. مقداري 
تيديلي آهستگيءَ سان ۾ غير محسوس ائداز ۾ مرجاري رهنديون آهن, 
پر معياري تبديليون اوچٿو ۾ محسوس ٿيندڙ هونديون آهن. مثال طور .َ 
تاريخ کي ڏسڻ وارن تاريخي روين کي ڏسبو ت اسان کي ٻ رويا وڌيڪ 
سگهارا ملئدا آهن, هڪ اهو تہ تاريڂ مرحليوان ڏاڪي ب ڏاڪي 
آهستگيءَ سان أوسبز (ارثقا) ڪندي آهي جڎهن ت ٻيو خيال اهو آهي 
تہ تاريخ ۾ رڳو اوچتو آيل وڏيون معياري تبديليون (جهاڙوڪ: 
جنگيون, ٻوڏون انقلاب وغيره) تي اهہ هونديون آهن. انهن ٻِتهي هڪ 
پاساٿين نڪٿ نظرن جي اًٻحڙ درحقيقت تاريخ جي اوسر جو عمل ارتقا 
۾ اتقلاب جي هيڪڙاٿي اهي: انهن ٻٹهي کي قطمي طور الڳ سمجهڻ 
تاريڂ کي ميڪاڻ ڪي آائداز ۾ ڏسڻ جو تٿيجو آهي. ارتقاتي (مقداري) 
تبديلين کان بغير انقلابي (معياري) تبديليءَ جو ظهور نثاممڪن آهي, 
ساڳي وقت ائقلابي تبديلين کان بغير ارثقا جو عمل هلي ن ٿو سگهي. 
ڇو ت پراڻن معياري رشن اندر مقداري تبديليون اکٽ يا لا حد. طور 
جاري ث ٿيون رهي سنگهن. مقداري تبديلين جي عمل ۾ لاڙمي طور هڪ 
وقت اهڙو ٻ ايندو جو ٿوري ب وڌيڪ مقداري تبديلي هڪ نکين معيار 
کي جئم ڏيڻ جو سبپ ٿي پوندي هڪ معيار ٻئي مغيار جي ڀيٽ ۾ 
تسبتي صحيح پر پنهتجي مقدار جي ڀيٽ ۾ هڪ قطعي ڀا جتادار 
بيهڪ آهي, جيڪا تڏهن بدلجي ٿي. جڏهن سندس اندروني مقداري 
تبديليون پنهنجي اوسر جي حد کي رسن ٿيون. 
. ري وڪس ۾ ڊيماڪريٽس معيار جو آڌار 
مقدار تي ت سمجهايي پر معيار ۽ مقدار جو اهو تعلق انهن وٽ 
مڀڪاڻنڪي آهي. ميڪانڪي انداز سان ڏسڻ جو ٿي نتيجو آهي جو 
اڄ بہ ڪيٿرن ٿي ماڻهن:جو خيال آهي تہ ضروري ناهي ت مقداري . 
تبديليون معياري تبديلين کي جثم ڏين. پٿرن جو ڊير چاهي کي 
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ڪيٿرو ب وڏو ڇو نہ هجي. پر اُهو رهئدو ساڳو پٿرن جو ڍير. بظاهر اهو 
جملواسان کي مناسپ نظراچي ٿي پرسچ اه آهي ت متدارجي مسمار 
تبديلي واري حقيقت پٿرن جي ڍير واري مثال منتجهان ب عيان آهي. 
يس هڻ مثال ۾ اسان کي معيار پثر کي ن., پر پٿرن جي ڍيري کي 
سمجهڻ گهرجي. مثال طور پٿرن جي ڍير مٿان توهان پٿر رکندا وڃو ۾ 
هڪ وڏو ڍير ٺاهيئدا هلى پر ڃيئن اسان سمجهي آياسين تہ هڪ 
خاص معيار يا ترتيب ۾ مقداري تبديليون لامحدود ائداز .مان جاري 
رهي نہ ٿيون سگهن, ت تيكن هڪ وقت اهڙو ٻہ ايندو جو ان ير جي : 
چوٽيءَ ٤تي‏ صرف هڪ پٿر رکڻ سان سمورو ڍير اچي پٽ پوندي جيكن 
انگريڙيءَ ۾ چوڻي آهي: "هو آخري ڪک جنهن اُٺ جي چيله ڀڳي“ 

َ‫ يا سنڌيءَ جي چوڻي ”تِر جي کُٿي, سڪو چوٽون کائي.“ 
اهڙي قسم جي تبديليءَ کي سمجهٽڻ لاءِ اسائکي ڇال جو تصور 
سمجهڻو پوند.و ڇال هڪ معيار کان ٻي معيار تاين هڪ عبور 
(19081]109) آهي. ڇال هڪ خاص وقت ۾ اوچٿو آيل تبديلي بہ آهي, 
ت هڪ وڏي وقت تاتين ڦهليل هڪ عمل (5ه00:) ٻ آهي. 
ماٿڪرواسڪوپڪ ڀا ننڊي سطح تي ڇال هڪ سيڪنڊ جي اربين 
حصي ۾ ٻ ممڪن آهي ۽ وڏي ڪاتناتي سطح تي ڇال اربين سالڻ 
تاکين آڌاريل عمل ب ٿي سگهي ٿو بلڪل ايكن جيكڻ جانورن ۾ هڪ 
نسل منجهان ٻكي نسل جي ظاهر ٿيڻ وارو ڇال سوين سالن تي محيط 
ٿي سگهي ٿو مطلب تہ تہ ڇال جنهن کي اسان هڪ معياري تبديلي 
سڏيون ٿا, ”تتهنجو مقداري پاسو ب ٿيندو آهي. بلڪل ايئن جيئكن اسان 
سمجهيوسين ت مقداري ت تبديليءَ جو معياري پاسو ب ٿيندو آهي, پوءِ ان 
جو مهنداراڻيءَ وارو اظهار ان عمل ۾ اوسر جي ڏاڪي پتاندر ڀل ند 


ٿيندوهجي. 
بهرحال مقداري تبديلن جي عمل مرا معياري تبديلي هڪ 
امڪان (090060181) جي حيثيت پراوسر ڪندي آهي, ۾ هڪ وقت 


اهڙوايندو آهي جهن پرامڪان هڪ نئين حيقت مت حقيقت (081)ش) (يا معيارا 
ٿي ظاهر ٿيندو آهي, ڇو ت منداري تبديلي جيڪڏهن هڪ تسلسل 
آاهي تہ معياري ت حم تبديلي ان تسلسل ۾ رخنو(ڇال)( آهي, جنهن کانپوءِ 


هڪ تکين مميار يا نين واز زن) جي مقداري تبديلين جو عمل شروع 


مادو پنهنجي صورتن ۾ آکٽ آهي ۾ ان جي هر جٿادار صورت 
هڪ معيار آهي ت پوءِ چئبو ڪاتنات ۾ سماج ۾ معيارَ ٻپ آکٽ آهن. 
عام 'تصور اهو آهي ت هر معيار, ٻكي معيار کان شروع کان ٿي الڳ 
رهيو آهي. پر اسان ڏسون ٿا ڪيٿرائي معيار جن ج پهرين وجود 
ڪون هو سي بعد ۾ وجود وٺن ٿا ۾ ڪيترائي معيار جيڪي پهرين 
موجود هكا, سي بعد ۾ ختم ٿي وڃن ٿا. هڪ نت ثکون معبيار ڪٿان جئم 
وٺي ٿو ۽ هڪ پراڻو معيار ڪيڏانهن گم ٿي وڃي ٿو؟ واري سوال 
. فسلشين کي وڏي عرصي 7 تين منجهاتي رکيو هو پر اهو سوال ٻيڃن 

تتسي علمن جي اوسر سان وڃي پنهنجي حل کي ويجهو ٿي.. مثال 

طوى ڊارون کان اڳ اهو تصور عام هو ت هر حياتياتي وجود شروع کان 
کي الڳ وجود ظور تڂليق ٿيل آهي, پر ڊارون ٻڌايو تہ ڪهڙيءَ ريت 
حياثياڻ تي وجوة پنهنجي ڪثرت باوجود هڪ آهڻ يا انهن جو بڻ بنياد 
هڪ آهي. ايڪ ابا ره (جيڪو پاڻ ۾ چنسي عمل ۾ تسل 
جي افزائش ش جو ڪم ڪري سگهندو هجي) آهسٽي آهسٽي ايندڙ 
جينہاڻي مقداري تبديليون اوچتو هڪ معياري تبديلي ۾ ظاهر ٿين 
ٿيون ۾ اڳتي هلي هڪ گروهہ منجهان هڪ نکين گروهہ جي جنم جو 
سبب بڻجن ٿيون. =. ڇ 

اينگلز کان ا3 صدي پوءِ جي ڊي برئيل نالي هڪ ڪيميادان 
مقدار ۾ معيارجي رشٽي کي ڪجه هيئن سمجهايو: 

”اسان ڏينهون ڏينهن اهو سکي رهيا آهيون تہ جسمن جون خاص 
معياري خاصيثون, پنهنجي اندروني جُزن جي انگ تي آڌارينديون 
آهن. جڏهن هڪ اڀٽم ٻکي اٽم سان رشٽو جوڙيندو آهي ت اسان کي 
گيس ملندي آهي. جڏهن رشٽو ٻن يا ٿن ايٽمن سان جُڙندو آهي تہ 
نٿيجي ۾ گتي جهڙي سخت شي ٺهندي آهي, جيڪڏهن چٿن ايٽمن 
سان ت چمڪند ڙهيرو ۾ جيڪڏهن هڪ ايڀٽہ چئن کان وڌيڪ ايٽمن 
سان گڏبو آهي ت ڌاو ٺهندو آهي.“ 
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اهڙيءَ ريت فطرت ۽ سماچ مقدارجي معيار ۾ تبديليءَ جي ائيڪ 
مثالن سان ڀريل آهي, جنهڻ ۾ عام ۾ سادو ترين مثال گرمي پد (باه) ۾ 
پاڻيءَ وارو آهي, جنهن ۾ جڎهن گرمي پد وڌي ٿو تہ پاڻي ڀاڦ, يہمني 
گيس ۾ ٿبديل ٿكي ٿو پر جيڪڏهن گرمي ڀد ڪري ٿو تہ پاڻي سخت 
شيءِ جهڙوڪ: برف وغيره ۾ مٿجڄي وڃي ٿو سنڌ جي سرموڙ ۾ عوامي 
شاعر استاد بخاريءَ پنهنجي شعر ۾ مقدار ۾ معيار جي رشتي کي ڏاڍي 
سنهچي انداز۾ هيكن 39 

سچ جي ٻيڙي =_ 

پاراڪاري وجهندي |. (معيار) 


ڊرندي ڊرندي ٰ (مقدار) 
را - جي ِ‫ 


ڏكندي دُكندي (مقدار) 
صَرَ جي تيلي . بج 
ٻيلا ٻاري وجهتدي ۱. (معيار) 


۽4 ۾ 


ٻرندي ٻرندي (مقدار) 
اَآڪَ جي ڪالِي = _ 
لوه پگهاري وجهتدي ۱. (معيار) 


ڇُهندي ڇُهندي (مقدار) 
ستهڙي ڇيڻي 5 ؛ 
ڏونگر ڏاري وڃهندي | (معيارا 


وڄندي وڄندي (مقدار) 


جانجھ جيئڻ جي ‏ _ 
جُوءِ چياري وجهندي آ. (معيار) 


(1668101؟ 01 691011ع۱]6ل) 


.”حال جي وين ٿان مستقيل قير) ڏيد رآهي چان منجيان 
آهي داي چوب, يدر آهي جنهن سُجهاڻ پراڻ كي ٴقبر يلامق 
جيررسو ۾ نگيڻ جاول جو رلڪوئهت رآهي. ار مرڙيين) 

آرروسي ڪل سيڪي ]شر ڪي ڏاهو/ 


اسان پنهنجي روزائيءَ زندگيءَ جي تجربي آڌار ڄاڻون ٿا ٿہ 
شيون جثہ وٺن ٿيون, وا ويجھ جي عمل منجهان گذرندي, پاڻ 
پنهنجي نفي ڪن ٿيون. اهڙيءَ ريت جيڪا شيءِ ڪنهن دور ۾ نين 
هئي ۾ پراڻيءَ شيءِ جي ثفي جي نٿيجي ۾ هي هي تنهن جي وري اڃا 
نکين شيءِ سان ئفي ٿئي ٿي. اهڙيءَ ريت نئفي جي ئفي جو قائون اسان 
کي سمجهاتي ٿو تہ پراڻين شين, رشٿن, قدرن ۾ نظامن جي جاءِ تي 
نيون شيون, نوان رشتا, نوان قدر ۽ ثوان نظام جڙن ٿا. جيڪڏهن 
تضادن جو قائون اسان کي شين, لقاتن ۾ رشن جي تبديلي 
جي ”سپپ“ جي سمجهاڻي ڏٿي ٿو ۾ مقداري تبديلين جو معياري 
تبديلين ۾ بدلجڻ سان اسان تبديليءَ جي ”طريقہ ڪار“ کي سمجهون 
ٿا تہ پوءِ ئفيءَ جي نفيءَ جو ڪاتناتي تانون اسان کي ان تبديليءَ 
جو ”هاڪاري ۾ اسرندڙ ڳر“ سمجهاٿي ٿو ڇاڪاڻ ت نفي جي نقي 
هڪ هھاڪار آهي, هڪ اهڙي هاڪار جيڪا پاڻ منجه پوتين 
سموريءَ اوسر جون هاڪاري خاصيتون پاڻ وٽ سانڍي ٿي. ساڳي 
وقٿ اهو سمجهڻ ٻ ضروري آهي ت, هر ثفي اوسر ڏانهن ثاهي وئي 
ويندي ۾ ڪا نفي پوٿين سموري اوسر جو رد هوندي آهي. 
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رسمي مخظلق ثفي ۾ جي ڌغيءَ واري قائوڻ کي ايکڻ ٿي ڏسندو آهي. 
جنهن پرشيون ڃتان شروع ٿيڻ ٿيون اُتي کي ختم ب ٿيڻ ٿيون جنهڻ ۾ 
هڪڙين شين ڃو يا تييلين جو هڪ گول داکري ۾ ورڃاءِ ٿيندو آهي ۾ 
ڪا آوسر ثاهي هوئدي مثال طور 3 ع سد يوئيورسٽتي اثدر 
متهةجو هڪ ماڻہ 4 تيتر مضمون سنڌي ب ه.و اُن شعيي ڃجي هڪ شاعره 
استادياڻي شيڂڅ !يا سان تمام گهڻي عقيدت رکندي هڪي, تنهن هڪ 
دفعي ستدس هڪ واقعو ٻڌايو تہ اياز جي هڪ مذهبي دوست کيس 
چيو ت ٹيٽ اڇي وکيڻ تہ اساڻ واريءَ ڳاله : ٿي۔۔ 'تنهن تي شيخ 2 اياز 
ورآڻّي > ث فرق آهي. ون اُڻي جو اُڻي بيڻو آهين ۾ مان هڪ چڪرِ 
ڪاتي موي آيو آهيان.۔ بظاهر اهو مثال ثفيءَ جي ثفيءَ کي سمجهاتي 
ٿو پر جيڪڏهن مور ڪجي ت اهو هڪ رسمي منطق جو مثال ٿي ظاهر 
ٿكي ٿو جنهن ۾ جيڪڏهن هڪ نقطي کان ليڪ جو سفر شروع ٿئي 
ون جي تفي ٿئي ٿي پر جڏهن اُها لهڪ گول داٿري ۾ ڦري واپس 
ان نقطي تي اچي. ت پوءِ ان سموري سفر جي نفي ٿي وڃي ٿي ۾ شيون 
جٿي پهرين هيون اُتي ٿي اچي ٻيهن ٿيون. مثال طور ڪا شيءِ 
جيڪڏهن پُڙيءَ کان شروع ٿي واپس اچي ٻُڙيءَ ت تي بيهي, ت ان متجه 
ايسر ڪٿي آهي؟ عام طور تي ارٽقا جي عمل کي يا ت سي ليڪ 
(11687]) پر تصور ڪيو ويندو . ٻيا وري اُن کي هڪ ڊاتريدار 
(110018)) عمل سمجهيو ويندو آهي. مثال طون اهو سمجهل ات شيون 
پنهنجي اصليت ڏانهن موٽ کائينديون آهن يا وري اها عام چوڻي رڪ 
تاريخ پاڂ کي ورجاتيندي آهي وغيره, ان سمجھ جو اظهار آهن آٿس' 
سماج جي اوسر هڪ داٿري ۾ هڪ چڪر ۾ ٿي رهي آهي, جنهن ِ 
هڪ خاص وقت کانپوءِ شيون ساڳي نقطي تي موٽ کاٿين ٿيون. پر 
عام تصور جي ابتڙ هيگل ارتقا جي عمل کي هڪ اسپرنگ وانگي . 
وروڪڙدار ۾ پپيچدار (1ة:801) صورت ۾م م ڏڏي جنهن ۾ بظاهر شيون 
ّ انداز ۾ موٽ کائيندي محسوس ٿينديون آهن, کڻ رح ساڳي 


ٻن متضاد (سلي ليڪ ۾ گولائيءَ واري) ”تصورن جي هيڪڙاتي آهي, 
جنهن ۾ شيون سنكون سنڌو ن. پر اُسريل سطح تي ٿيروکاتي موٽتنديون 
آهن. واپس نفي واري سوال ڏانهن موٿندي, اسان اهو بہ ڏسون ٿا تہ هر 
نفي اوسر ڏاڻهن ناهي وئي ويندي ڪنهن ٻج کي پنهٽتجي جوتي هينان 
رکي چٿڻ سان بہ ٻڄ جي تفي ٿيندي آهي. ڀر ان ثقيءَ ۾ واڌ ويجه ۾ 
ڪا اوسر ثاهي هوندي اها نفي پنهنجي اندروني تشادن سڃي سپ ن. پر 
خارجي دٻاءِ هي آيل آهي. اهانفي پنهدڄي ڪَکِ گِ ۾ ڪا ٻي نفي تہ 
ٿي پالي. اها هڪ تج ناڪاري ۽ غير پيداواري ثقي آهي. سماجي طور 
تي 1973ع ۾ چليءَ ملڪ ائدر چونڊيل صدر آلندي جي حڪومت 
خلاف فوجي چڙهاتي يا اسان جي ملڪ ۾ ون يونٽ جي قيام سان 
قومي وحداتن جي تفي جهڙن واتعن کي پڻ ان پس منظر ۾ ڏسي 
سگهجي ٿو 
جدلي نئي 

ان ڏس پروري ٻچ وارو مثال گهڻو مددگار آهي. جُڎهن ڀج کي زمين 
۾ ڇٽيو ويندو آهي ۽ کيس مناسپ ماحول ملئدو آهي ت. پج پنهنجي 
نفي ڪري صَلي جي صورت ۾ ظاهر ٿيندو آهي. صَلو پچ جون 
خاصيتون پاڻ ڂ ممجه سانڍيندو آهي اڳيان هلي سَلو ٻوٽو يا وڻ ٿكي ٿو 
۾ نوان توڻي گهڻا بج ڏئي. ڀاڻ ختم ٿي وڃي ٿو يہني نفيءَ جي تغيءَ 
جو پورو عمل يا داٿرو مڪمل ٿكي ٿو ڀر تتيجي ۾ هڪ بدرا ڻ هاڻي ‏ 
گهڻا ٻچ حاصل ٿيڻ ٿا يا ڪجه ٻجن عيوض ججهو فصل حاصل ٿئي 
ٿو اهي نوان ٻِج پوٿين, پراڻي, پوري تاريڂي اوسر ۽ تبديلين کي 
سائڍيندا آهن. ثوان ٻج ٹون آبهوائي اثرن کي قبوليندي ۾ انهن اثرڻ 
کي مقداري حساپ ساڻ پنهتچي جڙت يا يهڪ ۾ جمع ڪندا وينثدا 
آهن تان جو هڪ ٻِكي وقت ۾ اسان کي ٻلڪل نٿون فصل ۾ نکون ٻج 
ملندو آهي. 

حياتيءَ بابت ڍارون جو ارثقاكي نظريو ب اهو تي ثابت ڪري ٿو 
جنهن ۾ صرف پراڻ جو ورجاءُ ڪوهي, پر تواڻ جو عتصر ب ان ۾ شامل 
هوندو آهي, اها نواڻ ڪا ٻاهران ڪوتہ ٿي اچي., پر جيىن ايلين بادو 
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چوي ٿو تر هر تڂليق ۾ تواڻ هڪ لحاظ کان ثفيءَ جي هاڪاري يا 
اثباتي پاسي جو سبپ آهي. پر جيئن تہ تواڻ جون حالتون پراڻ ۾ ٿي 
پچي راس ٿينديون آهن ان ڪري پراڻ نواڻ ۾ شامل هوندي آهي, پر 
پراڻي اتداز ۾ ث. ج جيڪڏهن اين هجي ت پوءِ پاڻ ان کي نواڻڂ ڪهڙيءَ 
طرح سڏي سگهون ٿا. اهو تہ صرف هڪ ورجا٤ٿيندو‏ ٻار پنهنجي وڏن 
جهڙا ضرور هوندا آهن, پر انهن جو نئج نقل ناهن هوندا. تٹهتڪري 
جدلي ئفي پراڻڂ جو صرف ورچاءُ ڪوڻهي. هر اها ثفي جدلي آهيِ 
جيڪا اوسر واڌ وٻجهہ پراڻ جي هاڪاري خاصيتن جي نکين صورت 
راظهاري ٿي: 


22 *ُ* 


دفيءَ جي دغي 

ڪنهن بہ لقاءَ جي ئفي ا3 گابري ب ٿي سگهي ٿي ت مڪمل بہ٫‏ 
جڙوي ب ٿي سگهي ٿي تہ ڪُلي يب ثاتوي ب ٿي سگهي ٿي ت بئيادي ٻ, 
مقداري ب ٿي سگهي ٿي ت معياري ب نفي پنهنجي پاڻ ۾ پوٿين جي 
ٽهڪر ۾ تباهي آهي, پر جي اها هڪ ڊگهي عمل جو هڪ حصو آهي 
ت پوءِ ان نهڪر ۾ تباهيءَ جي پڻ نفي ٿئي ٿي ۾ تٿيجي ۾ هاڪار ۽ 
تعمير ملي ٿي. ثقيءَ جي نقي هڪ اثباتي عمل آهي, جيڪو اوسر ۽ 
واڌ ويجه کي اظهاري ٿو جڎهن ماڻهو پهريون قدہ کڱندو آهي ت. هو 
پنهنجي بينل حالٹ جي ڌفني ڪندو آهي ۽ جڏهڻ هو ٻيوڻ تدم ڻندو 
آهي ت هو پنهنجي پهرين قدہ جي ثفي ڪندو آهي: اهڙيءَ ريت نفي 
جي نفي جي ان لڳاتار عمل (هن مثال ۾ پنڈ) سان هڪ ماڻهو 'الف؛ 
ڇاءِ کان ”ٻپ جاءِ کي رستدو آهي. انسائي سماج ‏ اين ڏاڪي ب 
ڏاڪي پنهنجي نفي ڪندي اڄوڪي جديد صورت تاٿين رسيو آهي. 
جنهن جي پڻ نفي ٿيڻي آهي, پوءِ اُها نفي ماحولياتي تباهي ۾ بربريت 
جي صورت ۾ هجي. يا غير طيقاتي تظام جي شڪل ۾ سُڀاڻڂ جو 
امڪائي غير طبقاتي تظام پراڻي ي اوٿلي اشتراڪي نظام ڏانهن موٽ 
ڪونهي جيكن مجتبيٰ راشديءَ پنهنجي ڪتاب ”تڂيل ۾ ڪاٿنات 
پر سوشلزمر کي ناڪام نظام سڎيندي سمجهاتي ٿو موصوف لکي 
ٿو: ”شڪاري دور جي غير طبقاڻي نظامہ کان سماج ارتقا ڪندي, 
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اڄوڪي سرماتيداراند سماج ۾ داخل ٿيو آهي. هاڻي اهو ڪيئكن 
ممڪن آهي ت هڪ دور جيڪو ارتقا جي عمل ۾ پنهنجو تاريخي 
ير طبثقائي ڪردار ادا ڪندي پنهنڄي ثنفي ڪكي هجي. اهو ٻيهر 
پنهنجو تاريخي ڪردار نڀاٿي؟ ڇو تہ فطرت ۾ سماج ۾ واپسي 
ممڪن ڪونهي“ ايئن لکڻ سان موصوف جديد نظام کي هيگل 
وانگي آخري ۽ قطعي نظام سمجهندي غير جدلي بڅجي ٿو ۾ موجوده 
ڦٌرلٽ واري نظام جي نظريي جو دفاع پڻ ڪري ٿو اسان مٿٿي چٿي آيا 
آهيون تہ شيون سئئون سڌو نہ پر اُسريل سطح ٿي ڦيرو كائي 
موٿنديون آهن. اوٿلي اشٽراڪي نظام جي پيداواري سگهن جي اوسر 
۾ سڇاڻ جي سوشلزہ جي پيداواري سگهُن جي ترتيءَ ۾ ڏينهن رات 
جو فرق آهي. ڪل جيڪڏهن اڻ هوند جو اشٽراڪ هو تہ ُڇاڻ 
هوند ۾ سَُُتَ جي ساڻجهيداري هوندي۔ نثفيءَ جي نفيءَ جو عمل پراڻ 
ڀا سادگي ڏانهن موٽ ڪونهي, پر نواڻ يا پيچيمدگيءَ , پراڻ جو اظهار 
آهي. سڀاڻ جي سوشلزم کي ڪله جي اواكلي اشئراڪي نظام جو 
ورجاءِ سمجهڻ اين آهي, جيئن هيگل کي هيراقليطس سان هڪ 
ڪري ٻيهارڻ ۾ وچ واري اڍاتي هزار سالن جي فلسفي جي اوسر کان 
اکيون ٿيزڻ ڑ_اگسن- 

نفيءَ جي نفي, هڪ نئي (ممڀاري پا مقداري ٿسلسل چي بحالي آهي. 
جيكن هڪ سرماٿيدار جڏهن ڪچي مال جي خريد ۾ پوره يٿن کي 
اجرتن ڏيڻ ۾ پنهنجو پيسو(( 05606 سيڙاٿيندو آهي ت ڄڻ اهو سرمايو 
گم ٿي ويندو آهي, يا ان جي نفي ٿي وينديٰ آهي, پر سرماتيدار جي 
هٿ ۾ تيار ٿيل جٿتس (00101900167)) هوندي آهي. هاڻي سرماتيداران 
جنس جو وڪرو ڪري يا وري انجي ب نفي ڪري پنهنجو پيسو 
موٽاٿيندو آهي, جيڪو شرعاتي پيسي کان ڪجه گهڻو هوندو آهي. 
ڇاڪاڻ ت ان ۾ پورهيت جي پورهڪي وارو واڌو قدر پڻ شامل هوندو 
آهي. اين اهو هڪ مقداري واڌارو هوندو آهي. مارڪس ان پوري. 
عمل کي پنهنجي ڪتاب ”سرمايي“ ۾ پيسي پوءِ جنس ۾ وري پيسي 
(-0-2 جي ٿٌسڂي (فارمولي) ۾ پڻ سمجهايو آهي. پنهنجي 
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مضمون ”عمل بايت (1937) پر ماتو پڻ سادنح مڅالح سان. نفي جي ثفي 
جي عمل کي سمجهاٿي ٿي جڏڎهن هو ٻڌاثي ٿو ت, ڪيكن نظريو 
(116019) عمل (7801106٣ع4)1‏ جي ثقي ڪتدي رهتماتي ڪري ٿو. ڀر وري 
ٿکين سگهاري عمل. (0000) ۾ نظريي جي يڻ ثفي ٿکي ٿي۔ پارتيءَ 
اندر ساڳي عمل کي ماتو اتحاد, تعقيد ۾ وري اتحاه جي ڏسخي سان 
سمجهاتي ٿو جنهڻ ۾ پارتيءَاندر پهرين کارن سگهارو ۽ تتتيدي اتحاد 


شوند ۽ ڻه ون 
((39011 (9]01[ ٿه 12613167 


انقلابي سياست سماچي پدلاءِ لاءِ ٿي ند هڪ باشعور عملي 
سرگرمي آهي. جهن ۾ سرگرم ماڻهڻ لاءِ معروض, هڪ چامه, 
هڪٻڪي کان ڪٽيل ڪثرڻي, قطعي طور تي اڳ ڇاتل تہ پر سدا 
مشحرڪ, هڪيڪكي ڻي آڌارايل, ڪٿراٽي سان وحداتي ۾ تاريخي ۽ سدا 
ثكون وجود آهي. جنهن کي هر پل هر لمحي هڪ سلسلي ۾ ثواڻ طور 
سمجهڻ جي ضرورت پوي ٿي تہ جيکكن بدلاءَ جي جهد کي قلداتڪ, 
ممڪن حد تاٿين گهٽ ۾ غير ضروري قريائين ۽ زيان کان محفوظ ۾ 
جاري رکي سگهجي. معروضشي حقيقت جي صحيح سمجه معروضش 
سان پاشعور عملي لاڳاپي منجهان ٿي حاصل ٿي سگهي ٿي. هتي 
باشعور متجهان مراد مادي جدلي اصولن, قائونئن ۾ ڪيٽيگورين جي 
سمجه سان هٿياربند ٹيڻ آهي. تنهتڪري فلسفياڻي ڪُلي تصور 
(ڪيٽيگورين) کي سمجهڻ ضروري آهي. 
ڪُلي تصور (ڪيٽيگوري) ڇا آهي؟ 
جيعن هر ساكہ يي پنهنجي کي خاص 
داکري انئدر اسثعمال ٿيندڙ عام اصطلاحن ۾ بنيادي تصورن جي مدد 
سان سمجهندو آهي مثال طور مادي مايو ۾ تواتاَ ٿي (فزڪسر/, عتصر ۾ 
ڪپ (ڪيمسٽري) ۾ پروٽين, هارمون ڊي اين اي(حياتياٿ) وغيره, 
تيكن فلسفي اندر ب يا دنيا جي متطلقي سمجھ لاءِ ڀڂ ڪي تصور لاڙمي 
آهن. ٻين لفظن ۾ اسان ڏسون ٿا تہ عام شعور (50056 01707005 ع) کان 
وٺي ساكنس تائين ۽ ساٿتس کان وئي فلسفي تاٿين, سمجهہ جو هر 
ڏاڪو ڪجه خاص کان عمومي ۾ عموميءَ کان ڪاتناتي تصورن جي 
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جه 2هة ھھ 


ٻهٽر ڄاڻ جي تقاضا ڪري ٿو عام شعور(جيڪا حقيقت جي سئكين 
سڌي ڄاڻ هجي ٿي) ۾ ساتدس (جيڪا حقيقت حقيقت جي اٹسڌي ڄاڻ هجي 
ڻي) جي ابتق جڎهن سمجه جو موضوع پوريءَ ڪاتنات ڀا عام لقاءَ 
هجن ت پوءِ اسان کي فلسفي ڏانهن رجوع ڪرڻو پوندو ۾ فلسفياڻين 

ڪاتناڻي تصورن جي مدد حاصل ڪرڻي پوندي اهڙن ڪاتناتم ٴ 

بنيادي تصورن کي, جيڪي حقيقت جي ڪنهن اهم لازبي پاسي جو 
اظهارهجن اُن کي فلسفي جي ٻولي پر ڪُلي تصوو(ڪيٽيگوري) سڏيو 
ويندو آهي. ڪيٽگورين جي بغير ڪاتتات جي حقيقت کي پرکڻ 
ممڪن ڪونهي. مثال طور ڇا ڀلا هوند ۾ اڻ هوند, زمان ۾ مڪان حد ۾ 
لالحل ”.۾ ڪل ڏيک ۾ حقيقتث, اتفاق ۾ لازميت, سٻپ ۾ نٿيچي, 
مقدار ۾ معيار .او ڇ نظمر وظبط وغيره, جهڙن تصورن جي بغير 
ڪنهڻ بہ معروضي لقاء کي بهٹر انداز ۾ سمجهي سگهجي ٿو؟ 
اسپرنڪن لکي ثوتہ ”ڪُلي تصور (ڪيٽيگوريون) سائنس ۾ 
سماجي تاريڂي +- جي فڪري حاصلاتن کي عمومي طور ڏسڻ 
(11201101ة16961)) جو نيج وآهن. تنهتڪر ي اِهي ڪَلي تصوز ادراڪ 
ٴ ۾ سمجه جي ان اهم نقطن واري حيڅيت رکن ٿا, جيڪي شين جي 
جوه رکي سمجهڻ ۾ مددگار ٿين ن ٿا.“ ساڳي وقت ڪُلي 'تصور ڪي 
يئل يا جامد تصور ڪونهن, 7 تاريخي تڄربي ۾ سمجه جي 
واڌ ويجهھہ سان اهي بہ تبديل ٿين ٿا ۾ وري ڪجه۔ نين تصورن جي 
ڄئم جو سب ٻڂجن ٿا. مثال طوراڄ جنهن معتي ۾ زمان ۾ مڪان کي 
سمجهيو وڃي ٿو اه و ڪجه صدين اڳ اڄ واري تصورکان گهخوبدليل 
آهي. سڀ ڪُلي تصور هڪ سر شُٿي ممجھہ هڪٻکي سان جڙيل ۾ 
آڌاريندڙ (هن. ڪُلي تصور تي سرشئي وار ڪم سڀ کان پهرين 
جرمن فلسفي ڪانٽ ڪي.و 

ڪانٽ ڪُلي تصور کي پهرين کان موجود موضوعي حقينٿ پيو 
سمجهي. ستندس چو هو ت انسائي ڏهن جي ساخت يا بيهڪ تي اهڙي . 
آهي جو هو هر ٻاهرين لقاءُ کي اڻهن ڪُلي تصور ذريعي.ٿي سمجهي 
سگهي ٿو ڪانِٽ کانپوءِ هيگل انهن ڪَلي تصور تي ڪر ڪيو ۾ 
کين معروضي حقيقت سان ڳنڍي.و شايد اهو چوڻ اڃا بهثر ٿيندو تہ 
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يي يي حيثيت ۾ هيكل انهن 
ڪيٽيگورين کي هر مادي حقيقت جي بنئياد جو اهم پاسو سمجهي.و 
جڏهن ت ڪُلي تصور جيكن مٿي چئي چڪا آهيون, معروضي دنيا 
جي شين جي عموميت يا ت تجريد جو نٿيجو آهي. مثال طور ڳاڙهاڻ 
الڳ سان ڪا شيءِ ڪونهي, پر رنگ جو اهڙو عام تصور آهي, 
جيڪو مختلف ڳاڙهن شين جي تجريد منجهان ت پيدا ٿكي تن ٿو اهڙيءَ 
9 
اٻٹق غير حواسياتي ثجريدون هوندا آهن. ٻيو اِهو تہ هر ڪيٽيگوري 
بظاهر ٻِن منعضاد ڇيڙن تي آڌاريل نظر ايندي آهي, پر جدليات اندر 
مٿتضاد ن صرف هڪ هيڪڙاتي ۾ رجيٿندا آهن, پر اهي ڇيڙا هڪٻ ڪي 
ممجه۔ تبديل ب ٿيندا آهن. ساڳيءَ ريت هوند ۾ اڻهوند جا معضاد 
ڇيڙا ڪهڙيءَ ريت هيڪڙڙائيءَ ۾ جيشن ٿا ۾ ڪهڙيءَ طرح هڪٻكي َ 
متجه تبديل ٿين ٿا, يا وري انهن تصورن کي سمجهڻ اسان لاءِ ڇو 
ضروري آهي, يا سڀ کان پهرين هوند ۾ اڻهوند جا تصور تٿي ڇو بحث 
هي آڻجن, جهڙن سوالن کي پاڻ هيٺين عثوان هيٺ سمجهڻ جي 
ڪوشش شش ڪنداسين. 
هوئن ۽ اھوئد 

جڪد تڪ تر اتنفردا ماد اندر 
ٻئي ڪيٽگوري سان ثہ صرف تعلق ۾ آهي پر ٻي ڏاڪي ۾ ائهيءَ جي 
سنجهہ کي ب لازمي بڻاتي ٿي ت پوءِ سوال پيدا ٿکي ٿو اها پهرين 
.9-0 آهي, جيڪا سڀ کان وڌيڪ 

ڪاتناڻي ۾ ٻنيادي آهي, جنهن منجهان ٻيون سموريون ڪيٽيگوريون 
لاڙمي نٿيجي طور ڦُتي نڪرن ٿيون؟ جڏهن اسان ايكن ڏسڻ شروع 
ڪيون ٿا تہ پوءِ خبر پوي ٿي تہ خاصيتي هوند يا وجود جو سوال ثانوي 
آهي ۾ سڀ کان پهرين اهڙي ثڄ و وجود يا هوند 6:58 ه:ح) جو سوال 
اچي ٿي جيڪو هزُ صفت کان آجو هجي. اينڊي بلنڊن جي لفظن 
مر ”نج هوند 1 اها نکپن ڇاول 
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تصور سڏيو آهي, جيڪو اٺڂ خاصيخو ( 110105806ع11860) ۾ خالي 
هجي. پر ڇا اهڙيءَ ڪنهن هوند جو تصور ڪر ممڪنڻ آهي؟ 
جنهن جي ڪا خاصيت ث هجي. (هخي تصور متجهاڻ مراد 
تتصسويرڪشي تہ پر خيال جي تجريد آهي). سچ اه وآهي ت, اهڙي , 
تچ هوند ۾ اڻهوند ۾ ڪوفرق ڪونهي. لازمي 0 
عام شعور لا سمجهڻڂ ڪجه۾ ڪجه ڏکيون آهن, ڇاڪاڻطڂ ت اهو شعور 
خاصيثٿي وجودن جي تصورن چو عادي هوند وآهي. عام شعور لاءِ اها 
”-- آهي تت هڪ موٽر سائيڪل جو هکڻ ۾ ت هئڻ ساڳي ڳالھ 
ٿي (ڄي جيڪا پنهنجي پاڻ هڪ معضاد وضاحت آهي), پر هي ڳاله 
ٍ ڪنهن خاصيثتي هوئ (56108ا 861617011866) ا۱ جي ثت, پر هر خاصيت 
کان آجي هوث (061188 1180616111111818) =ح جي آهي. عام طور ت يئ اسان 
ڪنهن پہ شيءِ کي ائهيَجي خاصيتن # ڏائتىي ڇهاَ مقدار, 
وغيره) سيپ ڄاڻيندا يا سڃاڻيئدا آهيون, پر جڎهن ڪنهن ب وجود 
جون سموريون خاصيتون گم ڪري ڇڎجن, تڏهن اهو اڻهوتد ۾ 
بدلڄيٰ ويندو آهي, تنهتڪري هڪ اهڙي هوند جيڪا هر خاصيت 
کان اجي هجچي, سا براپر هوندي آهي اڻهوند جي. 'تجريد جي سڀ 
کان بتيادي ۽ اعلي صورٿ جي حم حيثيت ۾ ٿج هوند ۾ اڂ هوند هڪ تي 
شيءِ جا تانءَ آهن, پر اڻهن متجه ٿورو فرق ب آهي, انهن منجهان 
هڪ (نج هوند) هاڪاري آهي ت ٻيءَ(اڻهوند) ساڳي شيءِ جو ناڪاري 
اظهار آهي. جيڪڏهن توهان کي تصورن جي ارتقاقي سلسلي کي 
ناڪاري کان. هوتين ب نج هوند, اڻ هوند هڪ ساڳي شيءِ هوندي الڳ 
ٻہ آهن. ڇاڪاڻ ڻت هوند (ڀلي هر ٻيءَ خاصيت کان آجي هوندي پا پاڻ 
هڪ خاصيت آهي. ان آجي آهي 
ماسواءِ هڪ صفت جي, جہ سڀپ اسان کيس هوند سڎيون ٿا. سوال 
ڊيا ٿڻي رٿ هوند جوا ند سارن ڪ ڊو شي آهي؟) اڻ هوند هڪ 
اهڙي نج هوند جواظهار ب آهي ت ثفي ب ساڳي وقت ڪوب وجود هوند 
6 2“ ڻ هوند جي 
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جدلي فلسفي اندر ٻ معضاد ڇپڙا ڪتهن ٿين ڇيڙي ۾ وڃي 
هڪ ڻ۽يتدا آهن, پلڪل ايئن جيكن هڪ تڪنڊي جون ٻ مخضاد 
ڪَنڊون, ڪنهن ٽينءَ ڪَنڊ ۾ وڃي هڪ ٿينديون آهن. (ڏسو 
ٽڪتڊي جي شڪل) 


مڅال طور معياأر(08101) ڪ مندار():511) جا ضد اسان کي ماپي 
695 جي تجريدي تصور ۾ هڪ ٿيندي ملندا آهن. عورت ۾ مرد ِ 
ڇا متضاد حواسياتي تصور اسان کي اتسان جي تصور ۾ هڪ ٿيندي 
ملن ٿا. اتسان هڪ اهڙو عمومي تجريدي تصور آهي, جنهن ۾ سمورن 
قرقن باوجود سمورا مرد ۽ سموريون عورتوڻ سماکجي هڪ ٿي وڃن 
ٿيون. ائسان جو تصور مرد ۾ عورت جي الڳ الڳ تصورن جو اظهار بہ 
آهي تہ نقي ب هٿي سوال پيدا ٿكي ٿو تہ هوند ۾ اڻهوند جو ٽراكڊ (يا 
هيڪڙائي) ڪٿي آهي. جواب آهي. اها هيڪڙائي اسان کي ٺهڻ 
(0:7168ت06) جي تصور ۾ ملي ٿي. هوند, اڻهوند ۾ ٺهڻ جهڙن تصورن 
جي ٿرائيڪا جي هيگل جي نظر ۾ بنيادي حيثيت هٿقي, جنهن 
منجهان ٻيا سمورا فلسقياڻا تصوراڀري اچن ٿا. مٿي ٻڌايل ٽرائيڪا 
جي فلسفي ۾ حم حيكيت ب اها ٿي آهي, جيڪا حياتياتي اوسر ۾ ڊي اين ُ 
اي جي تصور جي هوندي آهي. 
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ٿا, پر اين هميش ٿيندو ڪونهي. ڪچھ مامرن د لقاءَ ٻهٽر 
ٿيندي یا اڳتي وڌندي نظر ت ايندا آهن..تاريڂ ۾ اسان ڏ 2 


ن ڏئو 
اسريل تهذيبون پاڻ کان پئٿي پيل تهذيين کان مات کاٿي ويند 
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آهن سوشلسٽ نظام وري واپس سرماتيداري ڏانهن موٽ کاٿيندا آهڻ, 
هڪ دور ڃا سيڪيولر سماج, انتهاپستديءَ جي ور چڙهي ويئدا آهن. 
انهن ڳالهين جي جواب ۾ چئي سگهجي ٿو ت ڪجه (علاتقاقي) 
اسخقاقتن (مثالن) کي ڇڎي وري بہ تاريڂ يا سماج جي تبديليءَ جو 
عمل مجموعي طور هاڪاري ۾ اڳٿي وڌندڙ رهيو آهي پر پوءِ بہ پوكعي 
وڃڻ ۽ رهيل نور کان ٻہ چٽ ٿيڻ جي عمل کي ٻ سمجهاتڻ فلسفي جو 
ڪمر آهي. ۾ اهو ڪم جيٽرو احسن ثموئي سان هوند, اڻهوند ۽ ٿيڻ جا 
جدلي تصور بيان ڪري سگهن ٿا, اوترو ٻيو تصور نہ ٿو ڪري سگهي. 
ڪؤيہ وجود يا هوندد جڎهن حرڪت جي عمل ۾ اوسرڪري ٿي تہ 
انهي جو ٻيو مطلب ت ٿي اهو آهي ت هوند سان گڎ اڻهوند آهي, ن تہ 
جيڪرهوند ۾ ڪا ب تبديلي ممڪن ن ٿئي. اڻهوند, هوند جي کوٽ جو 
اظهار آهي, هڪ اهڙي کوٽ جيڪا ئهڻ يا ٿيڻ جي عمل ۾ مڪمل ٿيڻ 
ڏانهن ويندي آهي ۾ هڪ ڏاڪي کانپوءِ ثين كوٽن (اڻهوندن) جو اظهار 
ڪندي آهي. : اهڙيءَ ريت انهن تصورن کي سمچهڂ جي ضرورت انهيءَ 
ڪري آهي ت اهي ڏاڍي سهنجي انداز ۾ اوسر يا هاڪاري تبديليءَ جي 
عمل کي سمجهاٿين ٿا, خاص طور تي ٺهڻ يا ٿيڻ جوتصور. ڇ 

ند ۽ اڻهوند جي تعلق کي ٿورو گهراتيءَ ۾ سمجهڻ سان, اسان 
حرڪٽ جي تصور ۾ ميحرڪ کي (جيڪو هر تبديليءَ جو پيش خيمو 
هوندي آهي) ٻهٽر انداز ۾ ِ سمجهي سگهون ٿا. اسان کي خبر آهي تہ 
حرڪتٽ, مادي جي بئيادي خاصيت آهي. ”پرڪتهن ٻ خاص وجود جي 
حرڪت جو پنياد پ سندس هوئد ۾ اڻهوند جي داخليٰ تضاد تي هوندو 
آهي. اهڙيءَ ريت چئي سگهجي ٿٌ وت مادو يا وجود هوند ۾ اڻهوند جو 
عذل آهي:حرڪت ٻيو ڪجه ڪونهي هوند ۾ اڻهوند جي هيڪڙائي 
آهي. يا !يڪن کڻي چئجي ت حرڪٿ هڪ اهڙيءَ حالث جو نانءَ آهي, 
جنهن ۾ وجود پنهنجي هوند کي مستقل بنيادن تي اڻهوند ۾ ۾ پنهنجي 
اڻهوند کي هوند ۾ بدلائيندو رهي ٿو 

يوناني _ فلسفي هيراقليطس جڎهن اهو چيو هو ت ” هر شيءِ 
وهڪري ۾ آهي.“تڏهن هن حرڪت ۽ تبديليءَ جي سموري عمل کي 

ٺهڻ جي عمل ۾ تبديل ڪري ڇڏيو ه.و ٺهڻ جر هڪ اهڙو عمل جيڪو 
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صرف اهڙي منداري نوع جو هو جنهن جو ڪو نکون ممياري نٿيجو نت 
ير اهو ٺهڻ جي عمل جو ابتدائي تصور هي جيڪو هڪ 

ساٿون ه.. پر اڄ ٺهڻ يا ٿڀڂ جو ڪلي تصور (ڪيٽگوري) وڌيڪ 
۽ ۾ اُسري آيو آهي. اڄ اسان ٺهڻ جي پوري 
عمل کي تسبتي انداز ۾ هڪ عبوري دور جي حييت حيثيت ۾ سمچهون ٿا, 
جنهن ۾ هوند ۽ اڻهوند جو لڳاار جهيڙو جاري رهي ٿي ٺهڻ جوعمل 
جنهن معئي ۾ هوند جو جيٿرو اظهار آهي, اهو ساڳيءَ معئيٰ ۾ اڻهوند 
کي بہ اوترو اظهاري ٿو اهو ڪنهن عورت جي پهرين ڏينهن واري 
تن آهي, جنهن ۾ 
ميڊيڪل ساٿنس صرف ايرو ٻڌاٿي سگهندي آهي ت عورت ڳورهاري 
آهي, پر اها ساتٿدس صحتمنديءَ سان ان دور ۾ ٻار جي سڀاڻ جي 
امڪاني جنس جي پيشبيني ثاهي ڪري سگهندي۔ ڇاڪاڻ جو اُها 
اڃا خود ٺهڻ جي عمل ۾ هوندي آهي, پر جلد تي اهو دور اچي ويندو 
ّ‫آهي, جڎهن ٻار هڪ جنسي خاصيت (معيار) حاصل ڪري وٺندو 
آهي ۽ سئدس بعد جي اوسر جي طرف جو تعين ٿي ويندو آهي. 

اهڙيءَ ريت ئهؿ جي عمل جو نٿيج.و اسان کي هڪ خاصيتي 
وجود ڀا هڪ خاصيتي هوند جي صورت ۾ ملي ٿو. هڪ ٿج اڻڂ 
خاصيتي هوند, هڪ ثج اڂ خاصيتي اڻهوند سان تضاد ۾ خاصيتي 
هوند تاين آوسر ڪندي نظر اچي ٿي۔ ۾ پوءِ ساڳيءَ ٫يت‏ هڪ ٻي 
معياري يا خاصيتي وجود جي ارتقا جو عمل اڳيان جاري رهي ٿ.و. جنهنن 

۾ هڪ نسيتي تجريدي معياري وجوه جي تفي ڪنهن نسيتي وس 

معياري وجود جي مدد سان ٿيندي رهي تِ ٿي۔ اهو ب ياد رهي تہ هڪ 
خاصيتي هوند منجهان مراد ڪتهن شيءِ جي هوند آهي, تتهتڪري 
خاصيلتي هوند ۽ نج اڻهوند همر معئي ڌ ٿا ٿي سگهن۔ هڪ خاصيٍثي 
هوتد ساڻ ساڳي خاصيتي اڻهوتد جو تعلق بيهندو 

بهرحال هن سموري پحث کي ڪنهن سماچي مامري جي سادي ِ 
مغال ذريحعي جيڪڏڎهن سمجهڻ جي ڪوشش ڪيوڻن تہ اسانڻ ج. ڏسون ٿا 
هڪ طيلتاتي نظام جي حيثيت ۾ سرماتيداري نظام (هوند ياٽيسزا 
پنهنجي آخري سامراچي دور ۾ وڏي عرصي کان داخل ھٿؿ پاوڃوڊ زنده 


تبديليءَ جو فلسفو - 62 


آهي ۽ پهرين کان ب شدت سان پورهيي جي رت تي پلجي رهيو آهي, 
پر ساڳي وقت اسان اهو بہ ڏسون ٿا پنهنجي هوند کي بچاتڻ لاءِ هي 
نظام جيڪي ب طور طريقا عمل ۾ آڻي ٿو يا جيڪي بٻ وسيلا ڪتدب 
آڻي ٿي انهيءَ سان هو پنهنجي ثفي اشتراڪيت (اڻهوند يا اينٽتي 
ٿيسز) کي کي سگهارو ڪري ٿو ۾ پوءِ اسان ڏسون ٿا تہ ڪنهن قدر 
:ماثاريل اهو تا عالمي مالياڻي پحرانن واري دور ۾ ڪجه ٹيز ٿيو 
وڃي ۽ ساڳو حال ڪنهن ملڪ اندر فيصلاٿتي ويڙهہ وڙهندڙ انقلابي 
تحريڪ جو ٻہ هوندو آهي, جيڪا رد انقلابي قوتن سان مسثقل 
ويڙهائد ۾ رڌل رهندي آهي. بهرحال ٻنتهي صورتن ۾ ثيڻ جو عمل يا 
سئٿيسڙ اڻهي لقاءَ جي حق ۾ ويندي جيڪو پنهنجي وجود جي اظهار 
جون گهرجون, ٻكي جي ڀيٽ پر وڌيڪ پوريون ڪند وو 


جوشر ۽ ڏک 
(9091781106[( ٹڱ 105501106) 


'الف“ ۾ 'ب؛ پاڻ ۾ پراڻا گهاٿا يار آهن. توڻي جو ڪنهن ننڍيءَ 
وڏيءَ ڳالهھ تي سندن پاڻ ۾ اختلاف بہ ٿي پوندو آهي ۾ ڪڏهن 
ڪڏهن ڪنهن سماجي سياسي سوال تي پحث دوران سندن اختلاف 
چوٽ ٻ چڙهي ويندو آهي, پر سندن ياري باڻي رهندي پڪي اچي. مثال 
طو, پوٿين عرصي پراسلام آباد اندر طاهرالقادري ۾ عمران خان جي 
جاري ڌرڻن دوران هي ٻكي يار تہ ايرو تيز ويندا هيا جو ڳاله وڃي 
ڪنهن ٽئين جي ٿياڪڙيءَ تي ٽنُتندي هڪي. 'الف؛ جو خيال هو ت ِ 
عمران خان.جي پارليامينٽ جي حرام خور نمائيندن تي تنقيد ۾ 
اليڪشن جي طريقہ ڪار ۾ سُڌارن جي گهر جاٿز ۾ عين جمهوري 
آهي. ساڳي وقت طاهرالقادري پاران هن سرماتيداراڻي جمهوريت تي 
چوهہ چنكپڻ ڻ ۾ انصاف ۾ روزگار بابت سندس گهرجون عين انقلابي 
آهن. انهن ٻِڻهي اڳواڻن جا مطالبا ۾ تقريرون سڀ سون آهن. ٬ب٬‏ جو 
َ‫ خوقف هھيو ت هر چمڪندڙ شي سون ناهي هوندي, هاٿي جا ڏند, 
ڏڀكارڻ ڇا هڪڙا, کاٿڻ جا ٻِيا, جيڪو ڪجه۔ نظر اچي ٿو سو ڪوڙ 
آهي, صراب آهي. اصل مسئلو عالمي ۽ ڏيهي عسڪري ٿ ون جو 
آهي. جنهن جي جواب مر 'الف وري چيو تہ اهي سڀ ٻي بنياد 
ڳالهيون آهن: سچ لڪندو ناهي, جيڪوڪَئيءَ مر هوندو سوٿي پاٿٽ 
پرپوندو 

هن سڄي بحٿ جي سياسي پاسن کي هڪ پاسي رکندي اسان 
کي واضع طور ٻن قسمن جا نڪ نظر پل پون ٿا. هڪڙو 'پ؛ جو 
جنهنجو خيال آهي ت ”اندرٻڈ ٻهون ٻاهرآٽڻ ان جو“ يہني, شين ۾ 
لقاكن منجهھ تضاد هوندو آهي شين يا لقائن جي ٻاهرين ۾ اندرين 
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حقيقت الڳ ۽ معضاد ٿئي ٿي ۾ جيڪو ڪجه نظراچي ٿو حقيقت 

ان جي اپٹڙ هوندي آهي. ٻيو خيال آهي 'الف' جو جتهڻ مطابق 
”پڙاڏوسوتي ساد ور واٿيءَ جو جي لهين“. يہتي, شين ۾ لقاكن جي 
اندرين ۾ ٻاهرين حقببقت هڪ ڪري ۾ ۾ هڪجهڙي هوندي آهي. شين 5 
منجه تضاد ۾ ٽڪراءَ جي ڳالھ اسان جي حواتن جي مهريائي. خام 
خيالي يا سادگي آهي. 

بهرحال هن سموري بحث جو جنهن فلسفياڻي ڪيٽيگوري 
سان واسطو آهي, تنهن کي ”ڏيک ۽ جوهر“ سڎجي ٿو پويان پاڻ 
پڙهي آياسين ت ڪيٽيگوري هڪ فلسفياڻو اصطلاح آهي جنهن 
منجهان مراد اهڙي ڪائناتي ۾ بنيادي تصور جي آهي, جيڪو 

حقيقت حقيقت جي ڪنهن اهم ۽ ۾ لازمي پاسي کي اظهاريندو هجي. حقيقت 

ڇا آھي؟ ڇا حقيقت اها آهي جيڪا حواسن ذريعي ڏِسجي. ڳَُڏجي, 
تجربيت پسند فلسفي سمجهن ٿا يا حقيمت حقيقنت حواسياتي ادراڪ کان 
الڳ اهڙي شيءِ آهي (جوهر) جنهنجو ادراڪ صرف عقل ۾ - 
ڪري سگهجي ٿو جيئن عقليت پسند فلسفين جوغيال آهي, يا 
حقيقيت ڪا اهڙي شيءِ آهي, جنهن ۾ اهي سڀ معضاه پاسا شامل 
آهن ۾ جيڪڏهن ايكن آهي ت پوءِ انهن متضاد پاسن جو سندن پاڻ 
تعلو ڪهڙو آهي؟ وغيره وغيره. هي سمورا سوال اهي آهن, جن 
جو واسطو ڏيک ۾ جوهر (188151101 لك 141041101ڂ) جي 
(ڪيٽيگوري) سان جڙڙي ٿو, هڪ ٻيو ڪلي تصور (ڪيٽيگوري) ب 
ٿوري فرق سان ساڳين سوالن کي ثبيري ٿو جنهن کي مواد ۾ صورت 
(011111141) ك 001814 سڎجي ٿو 

جوهر ۽ ڏيک ڇا آهن.؟ اچو تہ پهرين انهن تصورن جي سادي 
تعريف ڪريون, پوءِ خيال يا فلسفي جي ارتقا ۾ انهن تصورن جي 
اوسر جو هڪ مختصر ڂاڪو چٽي, آخر ۾ انهن تصورن جي باهمي 
لاڳاپي کي ڪنهن قدر پيچيدگيءَ سان سمجهون. 

جوهر: شين جو ڳر, شين جو باطن ۽ اهڙي بنيادي حقيقت, جنهن 
کان سواءِ شيءِ جو وجود ممڪن ن رهي. 
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ڏيک: ڪنهن ب وجود جي هڪ خاص صورت , جيڪا ڪنهن بہ 
وجود جو ٻاهريون اظهار هجڄي. 


ڏيک ۽ جوهر جي ڪُلي تصور جي ارتقا 
ڏيک ۾ جوهر جي ڪُلي تصور (ڪيٽيگوري) تي فلسفياڻي 
انداز ۾ِ سڀ کان پهرين ڀوئان جي فطرت پستد فلسفين ڳالهايو 
جڏهن هيراقليطس چيو ت هر شيءِ وهڪري ۾ آهي ۾ تبديل ٿي رهي 
آهي ت پهريون مهو پرستائيلس هي جنهن چيو 7 تبديلي صرف 
۾ آهي, پر شين جي جوهري حقيقت تبديل ناه ي ‏ ٿيندي 
ديموڪريش چير تم شين جو جوف شين کان الڳ ناهي ۽ تظر ر 
ايندڙ ڙايٽمن جو ٿي ٺهيل آهي. افلاطون شين جي جوهر کي ڏيک کان 
بلڪل الڳ ڪري هڪ آفاقي خيال جي حيمثيت ۾ پيش ڪي 
جيڪو قطعي ۽ ن تبديل ٿيندڙ ۾ اسان جي حواسياتي ادراڪ جي 
داکري کان ٻاهر آهي. پوري وچين دور ۾ افلاطوئي سمجه جو بگاڙ 
انهيءَ سوال جي سمجهاڻي ڏيندو رهي.و انهيءَ سوال ٹي جديد دور 
جي شروعاٽ ۾ ڪائٽ ڳالهايي جنهن 12 ڪلي تصورن جو نظريو 
پيش ڪي.و ڪانٽ مطابق شيون پنهنجي ذات (1056611 11 1108) پر 
پنهنجي جوهري حيثيت ۾ معروضي طور تٿي وجود رکن ٿيون پر 
اهي اسان جي سمجھ ۽ ادراڪ جي داتري ۾ نہ ٿيون اچي سگهن. 
اسان صحٿتمنديءَ سان صرف شين جي ڏيک تي ڳالهاتي سگهون 
ٿا,. جهڪو هڪ موضوعي مامرو آهي. هيگل شين جي پنهنجي 
ذاٿ ۾ ۾ شين جو ٻئي لاءِ هكڻ واري تضاد کي اهو چئي حل ڪيو 
ت, اهي ٻِئي اَنٌٽ آهن. .ين جي ڏيک جو سوال هجي يا جوهر جو 
کي معروضي حقيقت آهن, پر جوهر جي حقيقت تي ايندي ايندي 
هيگل وري انهيءَ کي خيال جي داثرن ۾ ڦاساي.و اڻهيءَ ڳجچهارت 
کي مادي ۾ ساقكئسي بٿيادن ت تي اچي مارڪسڙم ٿي سلجهايو, جنهن 
چيو تہ ڏيک ۾ جوهر معروضي مادي دئيا جي ڪاتتاڻي خاصيت 
آهي. ڏيک ۾ جوهر ۾ تضاد بہ آهي, پر اهو تضاد هيڪڙاتي ۾ بہ 


ڏيک ۾ جوهر جو ڪَلي تصور ۽ جد جدلي مادي سمجھ 

جيكن پاڻ مٿي پڙهي آياسين ت, جوس ين لقان جي پاطني ۽ 
. هڪ اهڙي پنيادي حقيقت جو نالو آهي, جنهن کان سواءِ اها شيءِ يا 
حقيقت نہ بيهي سگهي. مثال طور, توهان انسان ۾ سماج منجهان 
اخلاق, قانون مذهب ۾ فلسفو جيڪڎهن ڪڍي ب ڇڎيو تڏهن بہ 
ائسان ۾ سماج جو وجود باڻي رهي سگهي ٿو پر جيڪڏهن اوهان 
پورهيو ۾ پيداواري عمل څثم ڪري ڇڏيو ت, انسان ۾ سماج باڻي ہ 
رهندا. نھن ڪري مارڪسي فڪر مطابق انسان جو جوهر پورهيو ۽ 
سماج جو جوهر پيداواري عمل آهي. باقي سماجي شعور جي سمورين . 
شڪلين کي, سماج جي روحائي ۽ ثقافٽي ۽ نظريات ٿي پاسن کي ائهيءَ 
سماجي دور جي ڏيک طور کي سمجهي سگهجي ٿو .نڪ مطابقي 
ڏيک جي تصور کي ڪنهن گهري ۾ ثسپتا ئوس شيءِ جي اظهار جي 
صورٿ ۾ سمجهي سگهجي ٿو بلڪل اٿين جيئن اسان (طپ ۾) 
ڪتڻهن علامت جي تصور کي سمجهندا آهيون جيڪا ڪنهن بيماري 
جي جوهر جواظهار هوندي آهي (جيئن مٹي جو سون پخار ۾ كنگھ 
غيره جيڪي پذاتثت خود بيماريون ن, پر ڪنهن بيماريءَ جو اظهار 
ٴ-9 اهڙيءَ ٤‏ ريت جڏهن ڪانٽ اِهو چيو ت اسان شين يا لقاڻن جي 

جوهر جي ن. پر صرف انهن جي ڏيک جي ڄاڻ ٿي رکي سگهون ٿا 
تڎهن هو جوهر کي ڏيک کان يا هڪ حقيقت حقيقت کي اُن جي اظهار کان 
الڳ ڪري ڇڏي ٿ.. ڏيک ۽ جوهرکي الڳ ڪري سمجهڻ آُٿين ٿي 
آهي, جيئن باهہ کي توَ (تپش) کان ۾ روشتيءَ کي چمڪ کان الڳ 
ڪري سمجهڻ سياست منجهان جيڪڏهن مثال ڏٿي ڳاله رکڄي تہ 
قاتي جدوجهد ۾ انقلاب کي پورهيث عوام کان الڳ ڪري سمجهڻ. 
پر ساڳي وقت جهڙيءَ ريت مصخوعي تڀش پيدا ڪري باهہ جو ۾ 
مصتدوعي چمڪ پيدا ڪري روشتي جو ڌوڪو ڏٿي سگهجي ٿو 
ساڳيءَ ريت ظلہ ۾ اٹبرابريءَ باپت لفاظي ڪري ترقي پسنديءَ ۾ 
انقلاب جو ڌوڪو پڻ پيدا ڪري سگهجي ٿو جيئن پوٿين ڏينهن ۾ 
اسان کي اسلام آباد ۾ نظرآي.وو. اهو ان ڪري ٻ ممڪن ٿي سگهيو تہ 
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جوهر ۾ ڏيک هيڪڙاتي ۾ هوندي, الڳ ب آهن. ٻين لفظن ۾ انهيءَ 
هيڪڙاٿي ۾ تضاد ب آهي. يا اهو تہ جوهر ۽ ڏيک ڪنهن هڪ شيءِ يا 
لقاء جا معضاد پاسا آهن. تنهتڪري عمران ۾ قادريءَ جي سموري 
انقلابي لفاظيءَ باوجو جنهن تبديليءَ تي زور ڏنو ٿي ويو انهيءَ جو 
تعلق صرف ڏيک جي تبديليءَ سان هي نن ڪي سماج جي جوهري 
تبديليءَ سان. اسان وٽ ڪَُچ۔ مذهبي ماڻهو ٻ جوهر ۽ ڏيک کي 
قطعي طور تي الڳ ڪري سمجهائيندا آهن. خاص طور تي تڏهن 
جڎهن هو چوندا آهن ت, هيءَ دئيا هڪ ڌوڪو آهي. مايا آهي ۾ اصل 
دئيا ڪا ٻي آهي. اهو ب انهيءَ ڪري ممڪن ٿي سگهيو تہ ڏيک جي 
فطرت, حقيقت ۾ ٻ ٻٽي هوندي آهي. اهو جوهر جو اظهار ٻ هوندو آهي 
نا ڍڪ بِ. ڏيک, جوهر جو اسڈو اظهار تہ آهي, پر ڪَلي ٿم, تيهتڻڪري 
ڪو ڏيک ڪنهن خاص جوهرجو هڪ پاساٿون اظهار بہ ٿي سگهي ٿو 
تنهن ڪري ڏيک جي کٽل يا هڪ پاسائين هئڻ کي سمجهڻ بجاءِ 
انهيءَ کي مورڳو رد ڪرڻ جي ڪوشش دراصل جوهر کي ڏيک تائين 
ڪيراٿئڻ آهي. ڏيک کي اهڙيءَ ريت رد ڪرڻ سان جوهر ب رد ٿي وڃي 
ٿو مثال طور خوابن جي مامري کي ڏسجي. 

خواب ۾ حقيقت ۾ فرق تہ پنهنجي جاءِ تي پر عام طور خوابن 
کي حقيقت جو ضد سمجهيو ويندو آهي, جنهن ۾ خوابن جو 
حقيقت سان ڪو تعلق تاهي هوندي پر هڪ ثفسياث چو ماهر 
چڱيءَ ريت ڄاڻيندو آهي تہ ائهن خوابن جي چ چيدد باڻ ٿي حقيقت 
۾ موجود ڪنهن ڏهٽي بڀماريءَ جو علاج ڪري سگهجي ٿو ان 
حوالي سان مارڪس بلڪل صحيح چيو ت., ”جيڪڏهن شين جو 
ٻاهريون ڏيک ۾ جوهرصفا ۾ سڌيءَ ريت هڪ ٿي وڃي ت سموري 
ساتتس بي معثي ٿي ويندي“ (ڪتاب سرمايوجلد ثمبر 3,صفحو 
تمبر 817). ٹتهتڪري سو ڳالهين جي هڪ ڳالهھ ت جوهر کان ڪٿيل 
ڏيک ٿيندا کي ڪونهن. ڏيک صرف جوهر جو اظهار نہ پران جي 
وچودي حالث يب آهين:. ٻين لفظن ۾ هڪ جوهر لاءِ ضروري آهي تہ اهو 
اظهار جي. (006017ه ه4 5568066 101 65500081 .)٤‏ ڏيک ذريعي تي 
هڪ جوهرٻين لقاتن سان پنهنجو تعلق جوڙي ٿو ڏيک کي هٽاقي 
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جوهر جو تصور ڪريڻ ممڪن ڪونهي. اهڙي هر قسم جي ڪوشش 
سان اڻ لاءُ (چوهر) جو خود اسان سان تعلق جو رسخو پند ٿي وڃي ٿي 
اهڙيءَ ريت ڏيک هڪ وجود جو ٻكي وجود سان تعلق ۾ رابطي جوتانءَ 
آهي. جنهن ڌريعي هڪ لقاءِ (پنهنجي چوهر ۾ ۾ ڏيک سميٽ) ٻين 

کن تي اثر ڇڏيندو ۾ اثر پذير ٿيندو رهي ٿو اڻهي اٿر ڇڏڻ ۾ وٺڻ 
جي عمل جو نتيجو آهي ت جوهر ب ڪا بيٺل, قطعي ۾ جامد شيءِ نہ 
ٿو رهي, جيئن پرمثائيدس سمجهندو ه.و جوهر ٻ تاريخي طورتي 
آسرندوچ تبديل ٿياندو رهي ٿي اهو ب ڏھن ۾ رکڻ گهرجي تہ ڏيک ۾ 
هڪ ڪرا ناهن هوندا. ڪنهن ب شيءِ جو جوهر پنهتجي ڏيک 
جي نسبت ۾ قطعي ۾ ڪنهن قدر نہ تبديل ٿيندڙ هوندو آهي 
سرمائيداريءَ اندر شين يا جنسن جي تيميٿن منجهہ تڪڙيون 
تبديليون يا هيٺ مٿانهيون اينديون رهنديون آهن, پر سندن قدر 
هڪ وڏي خرصي تاتين, جتادار هوندو آهي, پر پيداواري اوزارن, 
تجربي يا سگهن جي اوسر سان جنسن جي ان قدر متجه ب تبديلي 
ايندي آهي, جيڪو پهرين مسححڪر ٿي ڀاسي.و شين جي جوهري 
تبديليءَ ع حيقت, انهن جي ارتثقائي تائوئن جي سمجه سان 
اسائجي ادراڪ جو حصر ٿيندي آهي. تنھن ڪزي قائون ۾ جوهر 
ڪجه حوالن کان هم معنيٰ آهن. لينن چيو هيو تہ ”قائون ۾ جوهر 
هڪ ٿي قسم ڄا تصور آهن.... جيڪي لقاتن ۾ دنيا باپت مات ٤‏ جي 
ڄاڻ جي گهراتيءَ کي ظاهر ڪن ٿا.“ تنهتڪري تي هيگل وٽ جوهر 
هڪ عمل آهي. مثال طور بصرجي کل لاهڻ وارو عمل, حقيقت جي 
هڪڙي ته کان ٻي ته تاين وڃڻ جو عمل, جنهن ۾ ڪٿي بہ وچ ۾ 
ڪو اهڙو خال نظر ثہ ايندي جيڪو ڏيک ۾ جوهر کي پلڪل الڳ 
ڪري ٻيهاري. 


(أ6٣140618)1[‏ ٿک 106 58011څ) 


ڪجه سوال: 

قطعى معلمٰ: مڪمل, آزاد پور جڙيل 

؟ 

نسٻئي معئيٰ: کٽل, آڌاريل, اڻپوري ڪٽيل 

ڇا ڪاتتات ۾ ڪجھ مامرا, حقيقثون يا سچ قطعى ب ٿيندا آهن: 
يا هر شيءِ تسبتیى آهی؟ جيڪڏهن واقعى ٻپ ڪي مامرا, حقيقلون يا 
سچَ قطعى ٿيندا آهن ت پوءِ اٿين ڇو ٿو ٿكى ت هڪ جاءِ تیى ڀا هڪ 
دور ۾ قطعى ڀپاسندڙ حقيقٿون يا سسچ , ڪنهن ٻٿى جاءِ تی يا وقت 
بدلڄڻ ساڻ ٻكى دور ۾ قطعى سچ ن ٿا رهن؟ ائه جى ايئڙ جى مټچى 
ڇڏجى ت هر ڳاله نسبٿى اآهى ۾ ڪى ب قطعى مامرا يا حقيقٿون 
ناهن ٿينديون ڻہ پوءِ هڪ دور جُڳ ۾ جهان جی نسيٿى سچ کی ٻكیى 
دور جُڳ جهان ۾ سمجهڂ ممڪن ڪيتن ٿو ٿكي؟ هی سمورا آهی 
سوال آهن جن کي قطعى ۾ نسبٿيءَ جی اصطلاحڻ ۾ سندڻ پاڻ ۾ جدلى 
رشٿى ذريعى سمجهى سگهجيى ٿو پر پهرين اهو ڏسڻ ضروري آهی تہ 
مابعدالطپعميات يا رسمي متطق انهيءَتعملق کي ڪيکكن ڏسي ٿو؟ 


رسمي مخطق يا مابعد البعياتي نقط نظلر 

رسمى مئطق يا مابعدالطبيعياڻتىي نڪٿدءِ نظر تى ڳالهہ ٻولھ 
درحقيقٿ هڪ فلسفياڻو بحث آهي, اڻهيءَ بحث جى شروعات 
اسان مروج يا عام سوڇ (5608156 00101001) ِى مثالن کان ڪيون ٿا, 
جيڪى خودڊ مابعدالطبعياڻى نڪتدءِ نظر جو سادو اظهار آهن. مثال 
طو هڪ مذهٻي څيالن واري ماڻهو لاءِ دڻيا ۾ آخرٿ جا سچ قطعي, 
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آفاقی ۾ ابدي هوندا آهن. سندس څيال ۾ خود ماڻهوءِ جى حياڻی, 
قسمت ۾ ان جا ڪوم ب پهرين کان قطعى طور طكى ٿيل آهن, ث صرف 
اهو پر عام سوچ مطابق, ڪا بہ ڳاله يا تہ سچ هوندي اهى يا ڪون 
ڇِاڪاڻ ت جيڪڏهن هر ڳالهھ سچ ٻہ هڄى ۾ ڪوڙ ب تہ پوءِ سچ ۾ 
ڪوڙجى تفريق يا فرق تی بیى معثى نى وڃى ٿو مثال طور هيئكريا تہ 
رات جا 11 ٿيا آهن, يا وري ڏينهن جا, پر اِهی ٻكى ڳالهيون هڪ ٿیى 
وقت سچ يا ڪوڙ هجن اِهو ممڪن ڪونهي. اِنهن منجهان ڪا هڪ 
ڳالھ سچ هوندي ۾ ٻى ڪوڙ اهڙيءَ ريت رسمي. متطق ڀا 
ماپمدالطبعياٿ جو فلسفو هر لقاءُ وانگیي قطعى ۾ تسٻٿى چي تعلق کی 
پہ ميڪائڪي ائداز ۾ ڏسنددي قطعى طورالڳ ڪري ڇڏيندو آهی. 

هن نڪٿءِ نظر مطابق ڪا ٻ سء لقاءُ ۾ سچ آيااتہ قطعى هوندو 
آهی يا وري تسبٿى. مذهبى ماڻهن کان علاوه ڪجه فلسلفين جو بہ 
څيال آهی تت قطعى سچ موجود هوندا آهن ۾ ماڻهو جو ڪ اڻهن قطعى َُ 
سچن کی ڳولى لهڂ آهی, مثال طور ڪشش ثقل هڪ قطعى قائون طور 
هر دور جُڳ ۾ جهان پر موجود رهيو آهی, جنهن کی انسان جیى عقل 
هاڻى وڃى ڳولى لڌو آهي. يا وري اِهو تہ تبديلى هڪ اهڙي قطعى 
حقيقث يا سچ آهی, جنهن کان هن ڪاتتاٿ, سماج يا شعور جو ڪو 
پاسو يا حصو مٿانهون يا آجو ڪونهی. جيڪڏهن قطعى سچ ن هجن 
ها سياسٹ سماج ۾ زندگى مقصديت کان خالى رهچى وڃچن ها. 

... يا نها اه کي 
توهان عام طور تی اهو چوندي بہ ٻڏو هوندو تہ دڻيا ر ڪا بہ شيءِ 
قطعى ڪونهى ۾ هر شي ءِ نسٻٿى آهي. خود خدا جو تصور ٻ هر دور, 
چڳ ۾ جهان ,رالگ رهيو آهی. سقراط کیى تڎڏه وڪ يونان اندر پنج 
سو چجچن جیى اڪثريت, جن خداتن جى تذليا, جى الزام پر زهر جو 
پيالو پيكڻ تی مچپور ڪيو هيو تن خداتن کی اڄ دئيا جیى ست ارب 
آباديءَ متجهان ڪو هڪ ماڻهو بہ ڪوئہ ٿو مچى ۾ ڪشش تل بہ 

ثسبٿى آهي, جنهن کی چنڊ تی وڃى آسائى سان ٹچربى هيث آى 

سگهچي ٿو ٻيو اِهو ت ڪا ب تنبديلى يا حرڪٿٹ ب قطعى ڪوڻهى. 
هر تبديلي يا حرڪٿ ٻہ نسپئي آهي. مثال طور, اوڀر طرف في 
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ڪلاڪ سو ڪلومپٽر رفتار سان سفر ڪندڙ ٽرين, پٽڙيءَ ڀرسان 
بيئ ماڻهو لاءِ ۾ ساڳی طرف ۾ ساڳيءَ رفتار سان سر ڪندڙ ڪار لاءِ 
مخخلف حرڪت کي اظهاريندي آهی, وغيره وغيرم اهڙيءَ ريتٹ 
بظاهر مٿيان ٻئى نڪ نظر ئيڪ محسوس ٿين ٿا ۾ اهو فيصلو ڪرط 
ڏکپو ٿى پوي ٿو تہ ڪهڙو پاسو درست ۾ ڪهڙو غلط آهي. پر حقيقث اها 
آهى تت سوال ڪَلى طرح غلط ۾ درست جو ن آهی, سوال سچ جى هڪ 
اهڙيءَ تعريف ۾ سمجه جو آهى جيڪا هر قسم جي هڪ پاساٿيتٿ َ 
(016-811601655) کان آچى هچي, تتهڻڪري جيڪڏڎهن ٿورو غور 
ڪبو تہ مٿين ٻىهى نڪت نظرن جو کوٽون سامهون اچی وبنديون ۾ 
پوءِ اسائيءَ سان نظر ايندو ت هي ٻكى مخشاد بيهڪون, آهی 
اتڻهائون آهن, جيڪى ڪنهن حد تاٿين پاڻ منجهھ سچ جو عتصر 
رکندي, ‏ هڪ پاساتين هئڻڂ سبب غلط نتيجڄن تاين پهچڻ جو 
سبٻ ببيون آهن. ٰ 


ھھ 


ي ۽ نسبتي جي جدلياث 

جدلياڻى تقط ٹگاهہ کان ثچ قطعى يا ثج نسپثى ڪوي مامري 
لقاءِ يا ٻچ ٿيندو ٿیى ڪونهي. هر سچ قطعيت ۾ نسبثيٿ جى 
هيڪڙاٿى آهي. جيڪڏهن سچ صرف قطعى ۾ مڪمل هجى تڻ پوءِ 
سموري سائنس ۾ سمجهہ پى معثشىیل ٿیى وڃی. ڇاڪاڻ ته بقول هيگل 
جن هر زندهہ( متحرڪ) حقيقت کٽٽل هوندي آهي. ( ان معٿى پ اها 
نسبٿىی هوندي آهی, پر ان جو مقصصد اِهو ٻپ ڪوڻهى تت انهيءَ کوٽ 
منجه۔ يو رڻڻا (010016060655ت) جو عتصر ثئ هوندو آهي, جيڪڎهن 
ٿين هچڄي ها ت اسان ڪنهن بہ ريت, ڪنهن بہ شيءِ باپت يلى تسبٿی 
اتداز ۾ ٿی صحيم پر يقين سان راءِ قائمر ن ڪري سگهون 
ها, تنهتڪري کُتل حقيقت جى سمجه جی حيثيت ۾ سائٽس ب هم يش 
کٽل ٿى هوندي -درحقيقت سائنس ڪنهن لقاءَ يا شيءِ جى اههڙي 
:رش وار سمجهاڻيءَ جو نالو آهی, جيڪا ڏاڪي ڄڏاڪی ٻهٽر, گهري 
۾ حقيقت (جيڪا خوڊ ب تبديا, ٿيندي رهندي آهي) جی ويجهو ٿيندي 
ويندي آهي. هر گذرندڙ ڏينهن سان اِها (سائتسي سمجھ) پنهتجي 
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کوٽ کى اظهاريندي ۾ پورو ڪندي رهى ٿى. جيڪڏڎهن عقل, متطق يا 
سمجه پهرين ڏينهن کان مڪمل هجى ها (جيقن مذهبى ماڻهن جو 
چوڻ هوندو آهيى)ٹ پوء اهو سوال ٻ جئم وئندو تہ موباٿيا فون, جهاز ۾ 
بيمارين جا جدي علاج قديہ در ۾ ممڪن ڇو ن هكا ۾ وري ان جیى 
اُٻدٹڙ جيڪڏهن اِهو قبول ڪري ونجى تہ سچ صرف ئسٻٿثى ٿيندو آهی 
ت پو اِهو سوال بہ پيدا ٿكی ثو٬ت‏ -۔متلف نسيٿى سڇن جى هيڪڙاڻىی 
ممڪن ڪيكن ٿى ٿكى؟ يا وري اِهو تہ جيڪڏهن هر دور ۾ سماج جا 
پنهنجا پنهنجا سچ ٿين ٿا ت پوءِ انهن سچن جو بكى دور ۾ سماجن سان 
تعلق ڇو ٿو جُڙي؟ هی سمورا اُهی سوال آهن, جن جا جواپ عام سوچ يا 
رسمى مقطق جی وسر تاهن. ائهيءَ لاءِ وري ٻ اسان کی جدلى ملطق جی 
مدد وی پوندي۔ 

جدليات سمجهاتى ٿى تہ ڪنهن بہ تضاد جا ٻكی پاسا يا ڇيڙا 
هڪ بكى کان قطعى طور تى الڳ ثاهن هوندا. ليٽڻ جی بنول ت. 
جدليات ۾ نسيثى ۾ قطعى جو فرق بذاثِ حود د نسبثى آهي. ان لحاظ 
كا رظن لا اڪ ند 
حقيقٿ, سچ ڀا مامري جا ٻ پاسا آهن. مثال طور, مخئلف لقاءِ يا سچ 
مخئلف زماڻن ۾ مڪائڻ ۾ ظهور پذير ٿی سگهن ٿا ۾ انهيءَ ليحاظ کان 
ڌسٻٿی آهن, پر زمان ۾ مڪان اها قطعى حقيقٿ آهی, جنهن کان ڪو 
لا ڪو سچ آجوڻ آهي. 

پاڻ ڻ مٿٿى رسمى متطق کی سمجهائيندي وقت باپت هڪ مال 
ڏٿي, آياسين ۽ ان حوالى سان اسان جو مرحوم دوستٹ ڪامريڊ عاصم 
آخوند, هيگل جو هڪ مثال ڏيندو هو تم ڪتهڻ پئی تیى جيڪڏهن 
هاڱى اهو لكڄى ت هيئڪر رات جا 11 ٿيا آهن ۾ وري ثنڊ مان أٿى ٻيهر 
ٻكی پٿى ٿى اُن وقت جو سچ لكڄى ت هيئكر ڏينهن جا 11 ٿيا آهن ت 
اهی ٻكى لکئون, جنهن وقت لکيون ويون هيون, تڎهن سچ ٿی ڀاسيون, 
پر ڪنهن ٽكئين وقت ي جڎهن انهن کی وري پڙهيو وبندو تہ اه غلط 
ٿی وينڊيون. انهيءَ دليل جى آڙ ۾ رچيو ويو تہ سچ ٿيندو ٿیى تسڀٿى آهیى 
پر درحقيقت اڻهن ٻؿٹهى تسبٿیى سچن ۾ تعلق موجود آهي. بٻىئهى لکئن 
۾ لفظ آهيثكگر' اها هيڪڙات کي آهي, جيڪا وقت جي قطعي اظهار طور 
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ٻڻهی ثسبٹی سڇن ۾ موجود آهى ۾ جيڪڏهن لفظ آهيئٽر؛ کیى ڪڍي 
ڇڏجى ت جملو پوري سمجهاڻى ڏيڻ کان لاچار ٿى پوي ٿو 
تنهتڪري ائين چكیى سگهجی ٿو تہ هڪ اهڙي قطعيٹ جيڪا جڀڪا هر 
نسبئپتك کان آچى آهی, سا هڪ اهڙي معيار جيان آهي, جيڪا 
متداري تبديلىءَ جی بغير هجي (جيڪو ممڪن ڪونهي). ساڳی 
ريت قطعيت کان اجو نسبيئى سچ هڪ اهڙي مقداري تبديليءَ جيان 
آهی. جنهن ۾ معيار موجود ٿیى ڪونهى. (جيڪو پڻ ممڪن ناهي.) 
اهڙيءَ ريٿ هر ثسبٿى سچ پر قطعيٿ جو پاسو موجود هوندو آهی ۾ هر 
قِطعى سنچ ڪنهن ٻٿى اُسريل قطعى سچ جى پيٽ پر تسبٿى هوندو 
آهي. ڪشش ثقل هن ڌرئي جى گولى جو هڪ اٿ ۾ قطعى قائون آهی 

پر ٻين گرهڻ يا سيارن سان تعلق ۾ راهو نسبٽى ٿيو وڃچی. ٍ 
ڀاڂ هن سموري مامري کي ڪجه ٻين سادن پر تفصيلى مثالن 
ذريعى سمجهڻ جى ڪوشش ڪنداسين. عام طور تی چيو ويندو آهی 
تہ ماڻهوءَ جی فطرت تبديل ناهی ٿينذي ۽ لالچ, ساڙيا چتاڀيتى جهڙا 
عتصر سئدن فعلرٿ جو قطلعى حصو هوئدا آهن, تنهتڪري سوشلزم 
جيڪو پرابريءَ جو نظام آهی, سو غير فطري آهى, پر حقيثت اها آهیى 
ت, نہ ماڻهو ۾ ثہ وري سندس فطرت ڪا اهڙي تج ريد ”تت 
زمان ۾ مڪان کان ڪٿى ڪري سمچهى سگهڄجي ٿو ٿورو غور ڪڄى 
اها ڳالهت هن ام ڦاتيڻ نيڪ اه اڻ لالڇ, ساڻ چٿا ڀيٽي هڪ 
ٿى سماچ ون خاصيٿون آهن, جيڪي سرمائيداري نظام ۾ ٿیى 
00 تیى پهچندي ماڻهوءِ جى قطعى فطرت 
پاسنديون آهن. پر مسكلو تڎڏهن پيدا ٿكی ٿى جڎهن اسان ماضيءَ جی 
َ‫ فظامڻ يا مسخقبل جیى امڪانى نظامن کی هاڻوڪى سماج جی غالپ 
قدرن خيالن ذريعى سمجهڻ جى ڪوشش ڪندا آهيون.اِهو ڄاڻيندي 
ب ثہ هر سماچي معاشى دور ڇا قدر پنهنجا ٿين ٿا. اُهیى ٿی ماڻهو جیى 
فطرٿ جوڙين ٿا ۾ ائڄى سرگرميءَ مئجهان اظهارجڻ ٿا, پر ماڻهوء٤‏ جی 
سرگرميءَ ۾ قدر بدلجڻ ٿا ماڻهوءَ جى فطرت ۾ دؤر ت يديا ڻ ڻين ٿا. ٻڃن 
لفظن ۾ اُهی نسيثى هوندا آهن. پر هڪ دون جنڳ ۾ جهان جا تسپاتي 
سچ, ٻِكي ٻكي ڊور جي ڊسبٽتي سچن کان ڪنهن ديوارِ چين ريعي ألڱ 
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ڪونهن. اُن جى اپٺاڙ ڑانهن منجه ٻ هڪ تعلق آهى جيڪو ٻڌاتى ٿو تہ 
نسبثيت پر ٻہ قطعيت جو پاسو فوجود آهي. جيڪڏهن سڇچ صرف 
ها هه ڻہ هى اڄڇوڪى 
سموري اوسر ممڪن تى ث رهى ها. ماڻهو(يا ستدس فطرت) سماڄچی 
لاڳاپن جو ثانءَ آهی ۾ اهی لاڳاپا ڪنهن خاص سماجى معاشى دور 
(غلامداراڻيٰ جاگيرداري, سرمائيداري ۾ اشٽراڪي) پر قطعى پاستدا 
آهن پر انهيءَ قطعيٍٿ ۾ نسبثيت شامل هوندي آهى,تتهڻڪري تى تہ 
اهی دور ٻدلڄن ٿا. ٻين لفظن ۾ اسان اڄ بہ هڪ قطعى طبقاتى تاريخ 
جى هڪ وڏي ڦيري جو حصو.آهٰيون, جنهن جو نسب اظهار مڂخلف 
دورن پر ٿيئدو آيو آهی, پر قطعى ڀاسندڙ طبقاتى تاريخ جو ڦيرو 
مستقبل جی ٻين وڏن ٿڦيرن چِئ ڀيٽ ۾ ٹسبٿى آهی, ٹڻهتڪري جڎڏهن 
چيو ويندو آه يت ڪا بہ شيءِ قطعى (ؽج) ڪاڻهي تہ ساڳيءَ معځىٰ ۾ 
اها ڳالھ ‏ نئيڪ آهى 'ث ڪا پ شي نسباتى نڇا ڪانهى. هر حقييقٿٻًَ 
پنهنجى پاڻ ۾ متضاد هوندي آهي. جيڪڏهن هڪ طبقاڻى سماج ۾ 
طبقاتى تنضاد ۾ ڇڪتاڻ هڪ قطعى قانون آهى ت اهو پنهنجو اظهار 
دور يا تسبتى حد پنديين ۾ ڪئدو آيو آهى ۾ ڪندو رهند.و ُ 

 . ‫ِ‏ ڪج تاريخ ج داري مر 
ڏستچجىی تا هڪ پاسیى فيلسوف ڪاتناٿ, سماچ ۾ څيال چى ار قا 
پيا قطعى قاثوؾ يا سبب ڳولڻ جى ڪوشش ڪندا رهيا آهن,ڻ پكى 
.ين تسباٽڀت ڍ پسنديِ (086100«1511. پہ هڪ اهم رجحان چىتن 
”خيثيت پر موجود رهی َا قطعميت پسئلان وائگیي تاريم پر نسيًيٿ 
پسندن جو علمنڻ جی اوسَر ۾ تمامر گهڻو ڪردار رهيو آهی. هاڻوڪى 
دور جو هڪ اهم فلسفى ليکڪ شين سيگرز پتهتجى ڪئٿاپ ”عنل ۾ 
حقيقيت“ (1868110 تگ 018668505 پر لكی ٿو ت ”اهڙيءَ اريت نسبثؿڀكت 
پستندي هڪ اهڙي بتياد طور استعمال ٿيندي رهی آهی, جنهن سان ِ 
”2 خيالن ۾ رجحانن کی ٻهارڻ آسان ٿى پيو اِهو هنڪ 
ٹمام گهڻو اٿرا ٿعو فلسفو رهيو آهی. يئين ڪجه سالن ۾ چاڻ (يا 
خيال) جو شايد ٿى ڪو داٿرو هوندي جيڪو انهيءَ کان متاثر ثہ ٿيو 
هوندو. ساكيس, اخلاقياٿ,سياست, فن. ادب, تاريخ ۽ فلسفي ۾ روايتي 


طور قبول ڪيل مفروضن ۾ طريقہ ڪارن کی ڀڄى ڀورا ڪيو ويو 
آهی, انهن کي ڂيالى ۾ نسبتٽي ظاهر ڪندي, کين بى بنياد ثابتٿ ڪيو 
.سا وت جدليات بہ تسبلتيت جى اهميت کیى قبولى ٿیى, 
پر اها ان جى حدن کی بہ طكى ڪري تي. بقول ليثن جى تہ, 

”جيئن هيگل پنهتڄى وقت ۾ واضم ڪيو هو ت جدليات 
تسپنيت پيسندي نمى ۾ 'تشڪيڪ ميسنديءَ (60110189ع8) جا عتصر 
پاڻ ۾ سائڍ يندي آه, پر اها نسبؽثتيت پسنديءَ تاين ڪِررڻ يا محدود 
ٿيڻ جهڙي ناهي. ان جو مطلب اهو آهى تہ مارڪس ۾ اڀ نگ زجى مادي 
جدلياث اسان جیى هر علم جى نسيلى پيهڪ ک قبولى ٿي. معروضى 
سچ جى انڪار واري نڪٿتةہ نظر کان ثہ, پر ان حوالى سان ت سچ ساڻ 
اسان جى علم جى تعلق جون حدون تاريڂى طور طكى ٿينديون آهن. “ 

)37. 1. 1,001 174712101/4115105 818 15111110109-)2101771٣215810( 


امڀتاڀ ٻڇن جى هڪ فلم, آخري راستا (جنهن ۾ سندس ٻٽو 
ڪردار هو) جى هڪ مشهور متظر ي جڎهن ڏوهاري پء نداس 
پوليس انسپيڪٽر پٽ هڪ قبيرستان ۾ منهن مقابل ٿيندا آهن تت ُٽ 
انهيءَ ٻڈثر ۾ هوندو آهى ت هو سالن کانپوءِ ملندڙ پنهنجى پيءُ کی 
ڀپاڪر ڀاتى يا ان قاثل کی هٿڪڙيون پاراتی, جنهن کی اڃا پنهتڄچى 
مرحوهم زال جى پلائند ۾ ماڻهو قتل, ڪرڻا آهن. پيءُ پنهنجى ڳُٿَ چى 
پريشائیى کی محسوس ڪندي پنهٹتڄى هٿِ جى ثريءَ ٹی 6 جو انگ 
لکى ٿو ۾ پوءِ تري پٽ ڏانهن جهڪاتيندي (ابٽتي ڪتدي) کيس چوي 
ٿو تر توكی هي 9 نظر ايندا هوندا, پر موٹکی 6 ٿا نظر اچن. تون پٿهتڄى 
جڳهھ تى ٺيڪ آهين ۾ مان پنهنڄى جڳه تى نيڪ آهيان. هیى هڪ 
سادو پر تسنبٽيٿ پسنديءَ جو هڪ سئو مثال آهى ۾ ساڳی ٿی وقت هن 
دور جی سرماتيداراڱى اخلاقيات ۾ ليرلزمرجو من پسند دليا, پڻ. مٿئين 
۾ وڇين طبقى ڇا ماڻهو جڎهن پتهتڄى ڪار ۾ اوسى پاسى ۾ 
ڪنچيون آباديون ۾ گندگيءَ ۾ راند ڪندڙ اڈ اگهاڙا ٻار ڏسئدا آهن, 
تڎهن هو اِهو سوچي, نفسياتي طور پاڻ کي هر ذميواريءَ کان آجو 


تبديليءَ جو سو 76 
ڪندا آهن ‏ انهن روڊ پاسى وسندڙ ماڻهن جون خوشيون, ڏک, 
ضروراتون الڳ آهڻ ۾ اسان جون الڳ 
سچ نسبٿتى آهي, پر اُڻ معاشى ڍاثچى جى سمجه باٻٿ ڪو 
حيال ڪونهى ايند جيڪو جبر, ناانئصافيءَ ۾ قرلٽ کیى قائوئى, 
فطري ۾ لازمى بٹاٿى ٿ.و. اهڙي تٿی دليل جی روشثى ى آمريڪا جا وچ 
اوپر تی حملا ٻہ واڄپ آهن تت وچ اوڀر جى مزاحمت بہ ً9 آهئي. 
اُسريل آمريڪا ۾ اوله جی سماجن جو سچ پنهنجو تت پنتى پيل 
آفريڪا ۾ لاطڀتى آمريڪا ۾ ايشيا جى سماجن جو سچ 
ٻنهىیى سڇن جو جڄ تت هيڪٻكى سان ڪو لازمي تعلق تی ڪونهي. ڄڂ 
تہ بيڻڪيٿى دور (جنهن ۾ هڪڙن سماجن ڃى قيمٿ تی ٻين سماجن 
جى ثرقی عمل پر آٿى) ڪنهن ٻكى سياريٰ جى تاريخ آهي. اڄوڪى 
دور جی فن ۾ سيڀاست سميت کوڙ داترن ۾ رانهيءِ جو اظهار هڪ لحاظ 
کان ان مابعدالجديديت (19050560608618115905) جى خيالن منجهان ٻ ٿيندو 
آهی, جن مطاپق سوشلزم قومى آزاديءَ ۾ انقلاب جهڙا نعرا يا مقصد 
.اهى قطعى سچ آهن, جيڪى هڪ يوٽوپيا ۾لاحاصل آهن, پر اڻسان 
اڻهن لاءِ ٿانگهيندو ره ٿو هی تی اُهو سوال آهي, جيڪو عوامى 
انقلابیي سيپاست مجهان نظرياڻیي ڳر ۾ آخري مقصديت کی څلم 
ڪري انهيءَ کی صرف روڙائىی وار مستلن (اشوز) جی سياست ۾ 
بدلاقى ڇڎي ٿو سنڌد جى سياسى تاڃى پيٽی ۾ توهان کي عوامى 
سيڀاسث جى ثالى ۾ اهڙيون کوڙ ساريون يارٽيون نظر اينديون, جڀيڪىی 
ان رجحان کان مثاثر آهن. ساڳى وقت انهيءَ جو مقصد اهو ڪوڻهى تہ 
قطع مقصدن لاءِ جدوجهد ڪندڙ پارٽيون جيڪي ات شوزڄى سياست 
کی درگذر ڪن ٿيون سى تتقيد کان آجيون آهن. اهی ب مقصديبت 
ك. قطعى انداز پر کلندي انهيءَ جى نسبٿى پاسى کي درگذر ڪن ٿيون 
۾ هڪ حقيقى عوامى قوت پڅڄڻ کان لاچار رهن ٿيون. 


+42 (1 سي 5 سيو 
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اخبار ۾ هڪ خبر هكى ت سٿڌ جي هڪ شهر پر هڪ ڀا بازار ۾ 
ڊوڙاتي, ڊوڙاتی بثهكچى يڻ کى ڪاري ڪري ماري.و انهيءَ دکداٽڪ 
واقعى جو ڪارڻ ڪهڙو آهیى؟ جيڪڏهن ڪنهن عام ماڻهوءَ کان 
پچٻو ت هو پهرين ڌڪ ۾ يرٿ کى سبٻب طور پيش ڪئدي پر ڇا 
هن دنيا جى ست ارب آباديءَ پر آاسان سندڌي تٿىیى سڀ کان ويڪ 
غيرتٹ مند آهيون؟ ڇا غيرت ماڀيڂ جو واحد بنياد اهو آهی ثہ اسانڻ 
ڪيئري انگ ۾ پنهنڄى ڀيڱين, امڙن ۾ ڌيترن کى ڦخل, ڪتندا 
آهيون؟ انهن سمورن سوالن کی هڪ پاسى رکي, اسان اهو ڏسون تہ 
سيپ طور ڄاڻاي غيرت, ڪنهن ٻى شيءِ جو نٿيجو ٻہ آهی يا 
تن؟ ٿورو غور ڪر سان خبر پوندي, تہ انهيءَ جذٻى جون ڀاڙون 
جاگيرداري اخلاقيات ۾ لڪل نظر اينديون, پر وري سوال اُٿندو ہ 
جاگيرداري اخلاقياٹ ڪهڙي سبب جو نتيجو آهي؟ تہ جواب طور 
ابان کی جاگيرداراڻو پيدواري طريقو نظر نُہ ٿو اچى, پر هی رياست, 
ان جو سرماتيدارڻو نظامہ ۾ ان جون اوليتون سبب طور نظر اينديون, 
پر وري جڎهن هن رياست جى هوند جو سوال بحث هيٺ ايندو تہ 
مامرو عالمى سامراج ۾ ان جى هن خطى ۾ مفادن ٹى وڃچى ڇيهہ 
ڪِند.. اهڙيءَ ريت اسان سبب ۾ ثثيڄى جو هڪ نل کٽندڙ سلسلو 
ڏسون ٿا جيڪو ڪنهن مخصوص (11800181ة199) مامري کان شروع ٿى, 
عمومى (1ة00061) مامري تاتين هلندو ٿو هلى ۾ جنهن ۾ سبب طور 
ڇاڻاي, هڪ حقيقث غور ڪرڻ سان ڪتهن ٻكیى سيپ جو نٿيجو ٿی 
ظاهر ٿكى ٿى. اڇو تہ ٿورو ٻكی طريقى سان اسان هن سوال کی 


937 بيانن تي ٿورو ور ڪي 
1. سنڌي قوم جيكن تہ جاهل, نااهل, ڪاهل آهی, تنهتڪري اڃا 


تاٿين غلام آهی 
ان 


1. پورهيت طبقتو جيگن تہ غير منظم آهي, ڻنهن ڪري حڪمراڻ 
اسانيءَ سان پورهيت دشمن قائونن ٿی عمل پيرا آهن =_ 

2 حڪمران جيئن ات پورهيت دشمن پاليسين تى عمل پيرا آهڻ, 
تنهن ڪري پورهيت طبقو متظم ناهی. 


1. ماڻهو جيسيتائين پنهتخى ائدر متجهان لالچ, ٻى حسى ۾ پى 
اپمائيءَ کی ڂختم ثہ ڪندا تيسيتاتين هی نظام موجود رهند.و 

2 هى نظام جيستاتين موجود هوندو تيسيتائين ماڻهو پنهنجى اندر 
منجهان لالچ, ٻى حسى ۾ ٻى أيمائي اد 


1. جيسپتاٿين عالمى سامراجى توتون موجوڊ آهن, مظلوم قومن جیى 
سڀاسى معاشى آزادي ممڪن ڪونهی. 

2 جيسيبائين مظلوم قومون جد وچهد ڪري سياسي ۾ معاشى 
آزادي حاصل تہ ٿيؤن ڪن تيستائين عالمى سامراج جو زوال 


انهن مٿى ڏنل ٻيائن منجهان ڪهڙو صحيح ڪهڙو غلط آهیى 
واري بحٿ ۾ رقاسط بغير جا شمءِ پڌري پٽ آهی, سا آهي سمورن ٻڀانئن 
۾ ”سپٻ ۾ نٿيجقو“. 

ڇا دنيا ۾ ڪو اهڙو لقاُ واقعو يا عمل ٿى سگهى ٿو جڻهڻنجو ڪو 
سپپ ت هچى, يا ان جا ڪى اٿر يا ټٿيجا نہ هجن؟ ڪوي فلسفى 
آيتري قدر جو عام شعور بہ سڀب ۾ نتڀڄى جى ڪاتناتی هوند کان 
انڪار تہ ٿو ڪري سگهي. باقي فڪر جي دئنڀا اندر سبب ۽ نئيجي 


تبديليءَ جو فلسنوسجج. لا 
بابت سمورا فرق, انهن بنهى جم, پاڻ ۾ رشٿى جى سمجه۾ جى حوالى 
سان آهن. انهيءَ رشٿىی کى فلسقى جى ٻوليءَ ۾ اسيابيٿ 
("”111ڂ1184ڂ0) ڇٿيو آهىي. 7 کان پهرين جو اسان.اسبابيت جى 
جدلياث سمجهزن, اچو ت اهو ڏسون ت عامہ شعور يا مابمد الطبعياڻى 
فلسفو سيب ڃثٿڀڄي جي تعلق کي ڪيٿن ٿو ڏسي؟ َ 


عام شعور (5801166 01111101 ) ۾ مابعد الطبعياتي نڪ نظر 


جيكن پاڻ مٿى چكى آيا آهيون تہ عام شعور ٻ سيب ۾ ثٿڀڄیى 
.. انڪ وڻه پر هو سبب ۾ نئيجڄى جى تعلق 
کی سادي ائداز ۾ ڏسندو آهي, جنهن ۾ هڪ سٻپ ڪنهن پكی 
سڀپ جو نٿئيجو ٺاهى هوندو مثال طور عامہ شعور مطايق سماج چجی 
طيقاتى ثقسيم آسمائى قوٿ جى مغشا جو نٿيچو آهی, پر آسمائیى 
قوت ڪنهن جو نٿيڄو آهى, جى جواب پر ڪا وضاحت ڪونهي. 
باد رهى تہ ڪنهن ٻہ لقاءَ جی وضاحعت ڪرڻ معثٰى ثڻ ان لقاءَ جو 
سڀپ سنجهاتڻ, جنهن ٻپ لقاءَ جیى سيب جى پا کیى چاڻ ثاهی 
هوندي ان لقاءُ جی اسان پوءِ وضاحت ٻہ ثئٿا ڪري سگهون ۾ پوءِ 
مامرو عقل جى داکكري کان نڪري ايمان جى داٿري ۾ ڦاسى پوندو 
آهي. انهيءَ سان گڏڎوگڎڈ عام شعور سبپ ۾ تٿڀچى جى ثعلق کی 
لازمى ث, پر اتفاقى طور ڏسم, ٿو. مثال طور, اسان وٿ ڪنهن ماڻهوءَ 
کي ڪا موتثمار پيماري ٿى پكى تہ هرڪو انهيءَ کی اتثفاقى آصن, 
چوندو, پر هڪ ڂخطى اندر ڃٿى عوام جى وڏي اڪجريت کی پيكڻڂ 
جو صاف ڀاڻى ب ميسر ثہ هجڄى ۾ مٿان وري صحث جى نظام کی 
پاڻ بيماري لڳل هڄى اتى عام ماڻهوءَ جو تعارف پہمار ماڻهوءَ جو 
ٿى پوڂ ڪو اتفاق تہ پر لازمى حقيقت تى يع ٿو جيڪڎهن 
صرف ڪنهن هڪ پبيماريءَ جو تى مثال ڏڃى ت. پاڪستان ۾ 
سوا ڪروڙ ماڻهو هيپاٽائٽس جو شڪار آهن, جن جی گهتاتى ستڌ 
۾ پلوچسخان ۾ رهى ٿی. 

مابعدالطبعڀاٿ هڪ فلسفياڻو ۾ عام شعور کان اسري[, نڪٿد ۽ 
نظر آهي, جيڪو ٻ مختلف طريقن ۾ خيالن سان سبب ۾ نٿيجي جي 


تعلق کی تُت ۾ ميڪائڪى انداز پر ڏسيدو آهی, جنهن ۾ سبب 
پٻكهتچى نثثيچى کان ۾ قوت پتهثڄى اٿر کان بلڪل الڳ ٿى ظاهر 
ٿپندي آهي. مثال طور لبرل صاحبن جى خيالن کی ڏسى وڏ, جيڪى 
هن سرمائيداراڻى نظام کی تہ چاهين ٿا, پر ان جى اثرن (ڪريشن, 
بيروزگاريءَ دهشتگرديَ) جى بغير. هو سمجهن ٿا تہ سڌارن ساڻ 
هڪ سئى سرماڻيداري ممڪن آهى, جنهن جا ڪي خراب اثر (ساتيڊ 
انيڪٽ) ت هجن, پر سوال ٿو پيدا ٿیى ات پاهہ گرميءَ کائسواءِ 
ڇاآهى؟ هڪ اٿر پىهتجى قوت ڄو اهڙي ريت اظهار آهی, جهڙيءَ ريث 
هڪ سپپ پنهڻجو اظهار ثتيجى ۾ ڪندو آهي. سبب ۾ نٿيڄى يا 
قوٿ ۾ ان جى اثر جى وچ ۾ ڪا ديوار چين ڪونهى, جيڪا قطعى 
انداز ۾ ٻڻهي کي ڌار ڪندي هجي. انهيءَ کان علاوه مابعدالطيعڀاأاڻى 
ٽڪٿد نظر سبب ۾ ثتڀڄى جى تملق کی اهڙيءَ ريت ڏسئدو آهی, 
جنهن ۾ سبپ فاعل ۾ نٿيجو مفعول ٿى ظاهر ٿيندو آهی. سيب ۾ 
ثٿڀڄى جو اهڙو ڳانڍاڀو ميڪانڪي آهى, جنهن ۾ مفعول جو فاعل تی 
اثر تاهى ثيتدو ڪيمياتى دڻيا پر جڎهن ٻن عتصرن جو عمل 
(ريئڪشن) ٿيندو آهى تہ هڪ فاعل ٻيو مفعول ٹاهیى هوندو ٻٿی 
عتصر هڪ تى وقت فاعل ۾ مفعول هوندا آهن. ان ڇو اهو مطلپ ٹاهی 
تہ سبڀب ۾ ثٿثيچى جى لاڳاپى ۾ سبب کی ثتيڄى أثى اوليث حاصل 
نثاهی هوندي۔ ٴ ڪب 

مثال طور, تاريخى ماديت جى اصولن پٽائدر سماجي مادي 
پيدوار ۾ لاڳاپا سماجى شعور جى شڪيلن (اخلاق, فن, قائون, 
مذهپ, سياسٽ, ساٿٹس ۾ فلسفو) کي طكي ڪندا آهن. ان لحاظ کان 
پهرين حقيقت بٽياديا سہٻ ٿو ۾ ٻيو نٿڀجق پر اسان اهو ب ڏسون ٿا 
تہ, سماچى شعور واپس پنهتجى سيپ تى اٿرانداز ٿيندي, ان جیى 
تبديليءَ ۾ پنهنچو ڪردار ٻ ادا ڪن ٿا. اڄ مابمد جديديت ۾ مابعد 
هيئت جا فلسفا يا خيال( خاص طور تى انهيءَ نڪئدءِ نظر جو اهم 
ثالو دريدا) سٻبپ جى اوليت ڇنا انڪاري آهن. اه ٻين ڪلى 
تصورن (ڪيٽيگورين) جڃان سبب ۾ ثٹڀڄى جى ڪلى تصور کی ب 
رڌ ڪئدا آهن. سندن څيال ۾ سڀبب کي نٿيڄي ٿي اوليت ڏيڻ ٿي 


غلط آهی. سڀب هڪ لڌاءِ آهى ۾ ثٿيجو ٻيو لنا جنهن ۾ ڪنهن ٻ 
شيءِ کی اولڀٿ ڏٿي سگهجى ٿى. پكهڄى دفاع ۾ هو نڌشى جو سوٿيءَ 
وارو دليا, ككى ايندا آهن تہ بظاهر تہ سوتيڏءَ جى ڃڀ سان تڪليف 
ٿيندي آهى ۾ ان لحاظ کان سوٿى سبب ۾ تڪليف نٿيجو آهی, پر 
موضوعى حوالى سان اها تڪليف تى هوندي آهی, جيڪا اسان لاءِ 
تڪليف جو سبب ڳولڻڂڻ جو محرڪ پيى آهي. ان لحاظ کان 
تڪيلف سبب ۾ سوٿى ثخيجو آهي. اهڙي خيال پسند تشريم جی 
سراچ ثالىن هڪ مارڪسست پت ايكنڻ وانکىي ڪري ٿو تل 
جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوءِ جو ٹانگ جى چڪ سبب موت ٿى يكى ث 
ننشى مطابق سبب ۾ ٹثيڄجى جو تعلق عجب جوڳو ٿى پكى ٿو جنهن 
پر 'موٿ“ سٻٻ هوندو ۾ نانگ جو چڪ "ثٿيجوٴ. بهرخال سبب ۾ 
ننيجى جى رشٿى جى صحيم سمجهہ اسيابيت جو ڪلى اتصور 
(ڪيٽگوري) ٿى سمجهاقى ٿو پر ان کان پهرين خود اڻهيءَ ڪلى: 
تصور جي ٹاريڂي ارتقا تي ٻ اکر ضروري آهن. 


اسٻاپيت تائيڻ خيال جي ارتقا 
فلسفى. جى تاريڂ ۾ هيوم (010706 پهريون ماڻهو هي جنهن. َ 
اسبابيت جى رشٿى تى لکي.و اسپئوزا (5018028) جوهر يا بثياد جی 
ڳاله ٻولھ ڪٿى ۾ هيہوہ اڻ کان اڳتى وڌي بنياد جى اهم لاڳاين جی 
ڳالھ ڪٿى جنهن ۾ هن اسپابيث ٿیي ڪم ڪيو هن چيو تن جڏهڻ 
اسان اهو چوئدا آهيون 'ث اب“ نٿيجو اه 'الف؛' جو ات اسان صرف 
ين جى ترثيب تى ڳالهاٿيندا آهيون جنهن ۾ 'الف“ پهرين هوندو 
اهى ۾٬ُپ؛‏ پوء. پر صرف پهرين ۾ پوءِ جى ثرثيب سمچه سان اسان 
پهرين (سبپ) ۾ پوءِ (نٿيجو) جى تعلق کي ڻٿا سمچهى سگهون. مثال 
طو هر ڏينهن پٺيان رات ايندي آهى يا اٿين ٻ چكی سگهجى ٿو ت هر 
رات پڻيان ڏينهن ايئدو آهى پر اڄ هر ڪوٿى سمچهى ٿو ت ثہ ڏينهن 
رات جو ۾ نئ تٿی رات ڏينهن ڃو سبب آهي. ان جى ابئڙ ڏينهن ۾ رات 
ڪنهن ٽينءَ حقيقت جو لاڙمى نتيجو آهن ۾ اها ٽين حقيقت زمين جو 
پنهنجي محور جي چوڌاري ڦرڻ آهي. اهڙيءَ ريت اسبابيٹ اها ٿين 
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حقيقثت حقيقت آهی, جنهڻ ۾ سيب ۾ تٿيجو هڪ ٿين ٿا, پر هيوم جيكڻ ت 

تجربيت پسند (اآهى فيلوسوف جيڪي ڇاڻ ڂ جو بتياديا ماڅذ حواسن 
يا تڄرٻى کی سمجهتندا آهن) هڪ تنهٽڪري کڻ سمورن ڪاكماتي 
تصورڻ يا خيالن تى سوال اٿاريا. 

پهرين ڏاڪى ۾ ري رڪلى (13016616) کان متاثر هي ور چو دليا, اهو 
هو تر انسان چى تج رپى جى هڪ حد آهى ۾ ڪاتثات لاحد, سوهڪ . 
حد لاحد پاپت ڪجه ب يقين سان ڪيئن طكى ڪري سگهى ٿیى 
هيوم مطابق, مثال طور ثرماميتر جىی اوڙار مىهنجى ثجرٻى يرٻ سؤ دفعاأ 
جسم ڇو گرمىی پد (ٻخار) بلڪل صحيم ٻڏايو هوندي پر اهڙا هزارين 
ٹجرپا اڇا رهيا هوتدا, جن ممجهان آءٌ گذريو ناهيان, سواڻهن بابث آءٌ 
ڪيئن ڪجه چوان. ٿى سگهى ٿو ت. مستقيل جى ائيڪ امڪائن 
منجهان اها ڳاله رد ٿی وڃچى ت, ٿرماميٽر جسم جو گرمى يد صحيح 
ٻڌاتى ٿو وغيره هيومر جى اهڙي بيهڪ کيس تشڪيڪ پسند 
(8160006) ڀڅاڻى ڇڎي.و. 

ڪائت (هڪ عقليت يسند فلسفن هو ۾ چاأڂط ڂ جو ماڅذ دليل پا 
مخطق کي سمجهتدو هو) تنهن انهيءَ سوال کی بعد ۾ كڻيو ۾ چيو تہ 
حواس يا تڄربو ڄاڻ جو صرف څام مال ميسر ڪندا آهڻ, پر اڻهيءَ 
خام مال کي عقل تیى چاڻ ۾ بدلاتی ٿو, عقل جى پيداٿشى بيهڪ ٿی 
اهئڙي آهی, جو هو ڪاٿناڻی تصورن ذريعى ٿی حقيقٿ کیى سمجهڻ ِ٫‏ 
جى ڪويش ڪري ٿو اهئڙيءَ ريت ڪانٽ سمورين ڪلى تصورن 
(ڪيٽيگورين) کی موضوعى ۾ دماغ جى ساڂت جو سوال بڅاىیى 
ڇڏڎي.و ساڳی وقٿ هن هيويمر جى تشڪيڪ پسنديءَ سان اتفاق 
ڪندي اڃا ان کي طاقت ڏڻئى اڻ اسان شين جون صرف ظاهري 
خاصيثون ڄاڻون ٿا يا ڇاڻى سگهون ٿا پر شيون پنهنجى پاڻ ۾ ڇا 
آهن, اسان اهو ڪڏهڻ ٻ ثہ ٿا ڇاڻى سگهون. ٻين لفظن ۾ راسان شين 
جى ڏيک بابت ڪجه چكى سگهون ٿا, پر جوهر بابت ث. ڪانٽٿ ٿى 
تعقيد ڪنمدي هيكل لکيو تہ تونى جو جوهر ۾ ڏيک ۾ فرق آهی, پر 
ڏيک جوهر کان ڪو الڳ وجود ڪوتهي. اهو جوهر ٿی آهى جيڪق 
اٿين اظهارجي ٿ.و. ساڳي وقت سمورا ڪُلي تصور (ڪيٽيگوريون) 
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صرف اسائڄى ڎهڻ جى پيداوار ناهن, پر اهى معروضى طور موجود 
هوئدا آهن جن جى عڪس کی اسان پٿهثڄى ڏهڻ ۾ سمجهون ٿا. 
سہبب ۾ نئيجو ب صرف اسانڄى ڏهن جو نقشو نت پر معروغى دئيا جو 
تجريدي عڪس آهي. 

بهرحال هيگل لاءِ معروضى دڻيا جو سٻپ ڀا جوهر خيال آهی, 
تنهتڪري اسان جا ڂيال ان خيال جا عڪس آهن, جيڪي معروضى 
طور ڪٿى ظاهر تہ ڪٿى لڪل انداز ۾ هن مادي دئيا جو ڳر آهن. 
مارڪس ۾ ٻين ماديت پستد فلسفين پوءِ سٻپ ۾ نٿڀڄى جى ڪلى 
تصور (ڪيٽيگوري) يا رشثى ثى اڃا پهٽر ڪم ڪيو ۾ هن سوال جو 
اسپابيت( )168111 081)) 

عام شعور جی نظر ۾ ڪاكتات صرف شين جو ميڙ آهي. جڎهن تہ 
ساكدسدائن ۾ جدلى فلسفين لاءِ ڪاتتات لاڳاپن ۾ رشن جو ميڙ 
آهى ۾ ائهن لاڳاپن ۾ هڪ اهم رشٿو اسيابڀٿث آهي. اسبابيٿ اهو 
رشٿو آهی, جڀڪو هڪ امڪان (0681891) کی حقيقت (460181) م 
بدلاتی ٿو اهو انهيءَ رشختىی جى سمجه۔ جو نثيجو آهی, جو اسان 
پتهنڄى ڪاتنات ۾ صرف انندشار نہ ٿا ڏسون پر سمجه ۾راچڻ جوڳی 
ترتيب بہ ڏسون ٿا. هڪ اهڙي ترتيب جنهن ۾ لازميث جو عتصر 
موجود هوندو آهي. جهن يز 'الف؛ جو ظهور 'ب؛ جى اظهار جو لاڙمیى 
شرط هوندو آهي. ٻين لفظن ۾ اسيابيٿ جى رشٿى سبپ تى اسان 
سہٻپ ۾ ثتيجى جى جدلى ڳانڍاپى كی سمجهى سگهون ٿا. ٻى صورت 
۾رسبپ ۾ نثڀجو هڪٻكى کان الڳ ۾ اتفاقى ٿى ظاهر ٿيندا. 

اسٻاٻپٿ کی سمجهاتيندي اسپرنڪن ڏا هي عمدي ڳالھ ڪري ٿو 
تہ ”اسبابيت ڪاتثاڻى حقيقت آهي. دئيا ۾ ڪوب لقاءُ اهڙو ڪونهی 
جيڪو ڪتهن بكى لقاءُ جو نٽيجو نہ هجڄى ۾ حود ڪى نتيجا نہ 
جثميندو هجى.... اسيابيت جى (عمل جي) اهم خاصيت سبب ۾ 
تٿيڄى جى تعلق جو تسلسل آهي. انهيءَ سٻبى تعلق جیى للڙيءَ جى ثہ تہ 
شروعات آهي, تہ پڇاڙي اها لڙي ٿتي ڪود ٿي....اها ڪاتدات وانگي 
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لامصحدود آهي. ت تہ ڪوٿى پهريون سيب (جيڪو پاڻ ٻی سبپ هجى)( 
هوندو آهى ۾ تہ وري ڪو آخري نٿيچو (جنهن جا ٻيا ڪى نٿيجا ن4 
هجن). جيڪڏهن اسان پهرين سڀب جى وجود کی مڄى وٽون ٬ثہ‏ اسان 
مادي ۾ حرڪت جى پتا جى قائون کی توڙي ڇڎينداسين. (تنهتڪري) 
قطعى پهريون ۾ قطعى آخري کی ڳولڂ جى ڪوشش فضول آهى, 
جيڪا ثفسياڻى طور وڃى معجزن جى ڪَن ۾ ڪيرائيندي“ 

سيپ ۾ نٿٽيڄى جى جدلى ڳانيڍاڀى تى اسان مٿى ڪجه مثالن 
سان ڳالھ ڪري آيا آهيون, پر ڪچه ڳالهيون ٻيون ب آهن, جڻ کی 
ڏهن ۾ ركڻ ضروري آهی. 

ڪنهن ب هڪ ثٹيچى جا کوڙ سارا سبپ ٿى سگهن ٿا, جچن 
منجهان ڪى بنيادي هوندا تہ ڪى ثائوي, ڪي داڂلى هوندا ت ڪى 
خارجي. ائهن سمورن سيبن جو ثٿڀڄو هڪ ٿي ظاهر ٿيندو آهی. مثال 

ميڊيڪل ساٿتنس مي جیي سور جا ۾ سؤ سيپ ٻڌاٿی ٿی.. يا سن 
۾ ٻى روزگاريءَ کی جيڪڏهن هڪ ثڀڄى طور سمجهڻ جى ڪوشش 
ڪيون ات پوءِ سنڌ جو معيار ۾ مقدار جى حساب سان تيزي سان 
نڪرندڙ تعليمى تظام (جنهن جو هڪ نتيجو هاڻوڪى نظام جی 


جى حڪومت جى تااهلى (جيڪا هرسال روزگار جا نوان موقعا پيدا 
ڪرٹڻ ٻڄاءِ ارين رپيا خرچ نہ ڪري سگهتدي آهى ۾ اهی پيسا واپس 
وفاقی خزاٴى ۾ جمم ٿی ويندا آهن) معاشى طور ثہ سهی, پر ثقافٿی ۾ 
سياسى طور جاگيرداراڱى پڪڙ (جيڪا پنهتجى طبقاڻى مفادن آهر 
هر هاڪاري سماچجی تبديليءَ جى راهہ ۾ رڪاوٽ بنجي ٿی) هىی 
سرماتكيدارڻو نظام (جيڪو اجرتن کي هڪ حد ۾ رکڻ لاءِ سماج ۾ر 
بيروزگاريءَ جي, هوند کی قاكمہ رکندو آهى ۾ ساڳی وقت پىهثچى اڂ 
براپر اوسر جى فطري سيبن جى تٿيڄى ۾ سڀ کی ثرقيءَ جا پراپر 
موقعا ڏيڻ کان لاچار آهي). هيءَ رياست جيڪا هن نظام ۾ ذاتى . 
ملڪيت جو تحفظ ڪري ٿى. اهڙيءَ ريت گهڻ قومى ڪمپئين جیى 
ٿرلٿ کان ويندي, اڃا بہ پيا ڪجه سبب ڳڅاٿى سگهجن ٿا, جن جو 
گڎيل نتيجو ستڌ اندر بيروزگاري آهي. (پر مٿي ڄاڻايل سمورا اهم 
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سيب ڇڎي ڪجه قومپرست ڌريون صرف ڌارين جی آبادڪاريءَ جو 
ثانوي سٻپ پيڃش ڪن ٿيون. اها ڳاله سمجهڻ جى آهى ت ستڌ جیى 
ڊڀموگراڻڪ تبديليءَ ۾ ٻاهرين آبادڪاريءَ جو سوال بثيادي (جنهن 
خلاف گڏڎيا, جدوجهد ٻ ثيڻ گهرجى) ۾ سنڏ ۾ بيروزگاريءَ جى حوالى 
سان ثاڻوي سوال آهی.) ساڳيءَ ريت هڪڙي سپب جا کوڙ سارا نٿيجا 
ٿي سگهن ٿا, جن منجهان هڪڙين حالتن ۾ هڪڙا اهم ٻين حالشثن 
پرٻيا اهم ٿی سگهڻ ٿا. مثال طور, هڪڙي جسمانى بيماريءَ جو پنهنجو 
اظهار مختلف اشارن يا علامشن [ہ 79( تت يا سرمائيداري 
شهرست هٿتى هڪ پئ مضمون جي تقاشا ڪندي هن پيحٿ کي اتي 
ٿی ڇڏي هڪ ٻى وضاحت ڏيڻ ضروري آهى ت, ڪهن بہ سپپ کیي 
سپ ٿڄڃڂ لاءِ ۾ ٹٿيچا يدا ڪووطڂ لاءِ ڪجه خاص حالتون ڪجه 
خاص مُثحرڪ گهريا, هوئدا آهڻ, جن کى جيڪڏهن گم ڪري 
ڇڏجي ت سبب سبب ن۔ رهندو 


اسبابيت ۽ حالتون 


لطيف ساٿين چيو آهى تس 
”تڎهن ٿڪيون فرق ڪن, جڎهن آمر ٿکي.“ 

هٿى عام طور ٿی امر جی معٿثى آسمائى حڪم جی ورتى ويندي 
آهی, پر درحاقينٽ 'اهر؛ اهي. حالتون آهن, جڀڪى ڪنهن خاص عمل 
کي سببى يا ان جى ظهور کی لازمى ياٴيقيثى بڻاٿين ٿيون. ڪنهن بہ 
سبڀب کی عمل پذير ٿيڻ لاءِ خاص حالتون گهربل هونديون آهن. اهو 
ائڪري ٻ تہ هڪ سپب جو سبپ ٿٿثيڻ ۾ ننٽيڄا پهدا ڪر هڪ پورو 
عمل (55ه07:60) آهی, جهن ۾ کوڙ سارا ٻيا عمل ٿورو يا گهڻو پنهنجو 
حصو وجهندا آهن. جدلى مئطق انهيءَ پوري پيڇيده عمل ۾ هڪ سبپ 
كف ۾ ان سان لاڳاپيل حالتن کان الڳ ڪري ڏسندو آهی, پر رسمى معطق 
سڀپ ۾ ان جى حاللٽن ۾رفرق ٺاهى ڪندو ۾ حالٽن کي ٻ سبپ طور ڏسندو 
آهي. مثال طور جائورن (خاص ڪري مينهن) کي هڪ بہماري ٿيندي 
آهي گهوگهو( 86000090518 11810011]18810), جتهنجو ڪارط يا سبپ هڪ 
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بيڪٽيريا آهي جنهن كم 10111000108 68506116118 چوندا آهنڻ ۾ اهو 
بيڪٽيريا هر وقت هوا, يا خارجى ماحول ى ايتريقدر جو جائور جی 
جسم ورب موچوڊ ٿى سگهى ٿو پراِهو تيستاڻين بيماري پيدا ڪرڂ جی 
اهل ناهى هوند.و جيستائين جانور جسمائي طور ڪنهن ٻى سيپ سڀپ جی 
ڪري ڪمڙور ث ٿكیٰ يا پرساڻن کانپوءِ جڎهن هوا ۾ گهم وڌيل هڄى 
۾ جاور دٻاءُ جو شڪار ٿڪي ثہ پوءِ اهو بيڪٿيريا تمام گهڅى تيڙيءُ 
سان پنهنجو انگ وڌائيندي بيماري پپيدا ڪري وجهندو آهیي. پر عام 
ڀاڳيی لاءِ بيماريءَ جو سٻپ برسات ٿي ظاهر ٿڀندي آهی, جيڪڏهن 
واقعى ٻہ پرسات سڀپ هچي ها تت سموريون مينهون بيمار ٿين ها, تنهن 
ڪري ٻيا سمورا محرڪ سپب ث, پر اهى حالٽون هيون جن پر ٴڪو 
سبپ عمل پذير ٿی سگهى ٿ.و ليئن جی ان مشهور جملى کی هٿیى 
ورڄاٿكڂ جى ضرورت محسوس ٿكى تى تہ بغير اثقلابى حالخشن جي, 
ڪو بہ ائقلاب ثہ ٿو اچى سگهي. ساڳى وقت ضروري ثاهى تہ هر 
ائقلابى حالت لازمى طور تى ائقلاب کی جثم ڏٿىی. 


ڪل ۾ 


(09171 تک 9016[؟) 


ڇا. هڪ ڪُل جون خاصيتون جزن جون گڎيا., خاصيتون 
هونديون آهن, ي ڀا ڪَٳ ڪجه۔ اضافى خاصتن جو مالڪ هوندو آهی؟ 
ٻين لفظن پر ڇا هڪ ڪُل صرف جڙن جو ميڙ هوندو آهی, يا ٻيو 
ڪجه جز ۾ ڪُل جو پاڻ ۾ تعلق ڪهڙو آهى؟ ڇا ڪُل هڪ تى نوع 
جو ٿكى ٿو يا انهن منجه بہ فرق ٿين ٿا؟ ۾ هڪ ٻيو اهم سوال تہ آخر 
جچڙ ۾ ڪُل جى تصور کی سمجهڻ ڇو ضروري آهي؟ مٿى ڄاڻايل 
سمورا آهى سوال آهن, جن کى پاڻ ”جج ۾ ڪُل“ جى ڪيٽيگوريءَ 
هي سمچهڻ جىي ڪوشش ڪنداسين. اها ڳاله اسائثجى عام شعور 
چو حصو آهي ڻا ڪا ٻپ خاص ٿڪ لقا يا حقيثيت, جڑن جو مڀڙيا 
هيڪڙاتى هوندي آهي. موٿر, َر ۾ اسٽينڊ , هڪ پٿ واري برقیى ڀکكی 
ڇا حصا هوندا آهن, هڪ ڪتاب صثعن ٹى آداريل هوئدو آهي. 
ڪاب جڳه يا جاءِ سِرن منجهان ۾ زندهہ جسم ڄيو گهرڙن مڻچهان 
ٺهيل هوندو آهی, ڌڻ جائورن جو ۾ سماج ماڻهن جو ڪُل هوندو 
آهي. تنهتڪري اهو سمجهڻ ڪو وڏو مسٿئلو ڪونهى تت هڪ ڪُل 
جزن ٹى آڌاريل هوئدو آهی, پر جيڪا شيءِ اسان جی عام شعور جو 
حصو ڪونهى, سا اها تہ ڪتهن ب ڪُل پر موڃوڊ جزن ج:و پاڻ پر ۾ 
ستدن ڪُل ساڻ تعلق جی جى حقيقت ڪهڙي آهیي. عام شعور بہ چڙ ۾ 
ڪل جی تعلقن تى ڳالهھہ ٻولھ ڪري ٿو پر صرف مڀڪائڪي انداز 
يي جنهن ۾ 'ڪُل؛ شيڻ يا جزن جن بی ترتيب ميڙ جو نالو ٿی پوندو 
آهي. پر ڇا حقيقيت ايكن آهي) (مٿى ڏئل مثالن ٿی وري ور ڪريو) 
ڇا پاڻ ڪتهن اهڙي برقى يكىی کی پكو چونداسين, جنهن ۾ موٽر گهٿٽ 
قوت (والٽ) جو هچي ۾ پر وڏيءَ ماپ (ساتيز) جا هجن ۾ جيڪي هوا 
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ثہ ڏيندا هجن, ڇا پاڻ ان کي ڪتاب ڇونداسين, جنڻهڻجو هڪ 
صفحو هڪ ٻوليءَ ۾٬تہ‏ بيو ٻى ۾ رڻہ ٿيون ٿين ٻولىءَ ۾ هچى ۾ صفحن ڄا 
انگَ ٻ اڳٿٹى ڀوتتى ٿيل هجن, يا ان جاءِ کی جڳه چونداسين, جنهن ۾م 
چار بدران ٿی پئون هجن ۾ ڇڃِت بہ نہ هجي. ڇا اهو ڌڂ چكبى جنهن ۾ 
ٻڪريون, ڪئا, ٻلا, گڏه, ڀولڙا سڀ جائور شامٳ, هجن, يا ماڻهن جیى 
اهڙي ائہوهھ کی سماج چكپي جنهن ۾ صرف ڪجه سنندي, آفريڪى, 
انگريز هڪ هتڈ هڄو ۾ گڎ ڪيل هجن, جيڪى ڻت هڪبقى جى 
ڳالھ سمجهي سگهن ۾ نہ وري ڪو پيداوري عمل گڏيل انداز ۾ خير 
څوپيء٤‏ سان سرائچام ڈٿى سگهن؟ 

اڻهن سمورن سواِلن جو جواب لاڙمى طور تى ”انڪار“ ۾ ايندو, 
مٿين سمورين شڀن کی صرف ميڙ سڎي سگهڄى ٿو يا ڪُل جی سادي 
شڪل. ڇاڪاڻ تہ ڪُل جى اُسريل صورت پنهتجو خاصيتى اظهار 
ڪندي آهى, جيڪو هڪ 'ميڙ؛ نہ ٿو ڪري سگهي. اهڙيءَ ريت اسان ِ 
کى ججز ۾ ڪُل جى پهرين ڏئل تعريف تى واپس غور ڪرڻو پوندو, 
جنهن مطابق, ”ڪا ب خاص شي لقاءُِ يا حقيظيت, جڙزن جو ميڙ يا 
هيڪڙاتى هوندي آهي“ هاڻى اها تعريف ميڙ بيا ڪنهن سادي ڪُل 
جى حوالى سان ٬تہ‏ نيڪ ثابت ٿی, پر ڪتهڻ آسريل, پڃچڇچيده ۾ 
عضوياڻى ڪُل جى مامري ۾ اها تعريف كٽی ٿى, جيڪا هڪ اهڙي 
هيڪڙاٿى هوندي آهي. جنهن ۾ هڪ جُز ٻين جزن ۾ ڪُل سان هڪ ِ 
خاص رشٿى پر جڙيل هوندو آهي. پر جيكن ت مابعدالطبعياثى شڪ 
تظر يا عام شعور (66586 00700008) جى نظر گهڻ طرفى ۾ گهري ثاهى 
هوندي, تنهتڪري اها ڪُل جى هڪڙي (سادي) صورٿ ٿى ٻين 
سمورين (اسريل)( صورتن کی قربان ڪري ڇڎي ٿي. 

ڪُل جى انهن اُسريل صورتثن کی صرف جدليااڻى تڪئد نظر 
سان ٿی سمچهى سگهچى ٿو جدلى دليل جو ماتصد ٿى ڪنهن بہ 
حقيقت يا تصور يا لقاءَ جی سچ کی لهڻ آهى ۾ بقول جڳ مشهور 
جرمن فيلسوف هيگل ڃى تس ”سچ (هڪ) ڪُل آهي.“ ٻين لفظن مر 
ڪڻهن ٻہ لاڳاپيل ڪل جی جزن جی پاهمى رشٿى کی ۾ جزن جیى 
ڪُل سان لاڳاپي کي سمجهڻ ٿي سچ آهي. اسپرنڪن پنهنجي 
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ڪتاب (1180611811500 0]3101600681) ۾ ڪل جا ٿي قسم ٻڏاتى ٿ 
جيڪي ڪجه هن ريت آهن: 
1. سادوڪُل 

شين جو ميئڙ ‏ ڪُل آهي, پر اها ڪُل جى هڪ اههڙي سادي 
شڪل آهي, جنهن ۾ جزن جو هڪٻكى سان تعلق داخلى ن پور 
خارجچى, لاڙمى نہ پر اتفاقى هوئدو آهي, جنهن ۾ ڪنهن پ هڪ جز 
جی گهنتاتى يا وڌاڻى, ڪل جى خاصيتى معيار منجهھہ ڪا ثٻذيلى ثہ 
ٿو آڻى. سادو ڪُل شين جو هڪ اهڙو ميڙ آهی, جنهن ۾ تہ هكڻ پراپر 
نظم وظبط يا ترتيب هوندي آهی. جهاڙوڪ پٿرن جو ڍير يا ڪچڇرو 
ميڙيندڙ پورهيت جو ڳوترو وغيره. 


2. نسبتي پيچيده ڪل 
هن ڪل جو تعلق فطري لتاتكن ان گهلو هجى ٿو جهاڙوڪ: 
ڀاڻی وغيره. اسان وٽ صوفى روايٽن رچيو وينڊو آهی تر جڎڏهن هڪ 
ڦڙو پنهنجي نفىي ڪندي سمنڊ ۾ رجذپ ٿيندو اه ڻ پوءِ اهو پاڻڂ سمنڊ 
ٿىی ويندو آهي. ان مثال جیى سمجهانى ذات جى نفيءَ جى ثسيٹ سان 
ڏنی ويندي آهی, جنهن ۾ هڪ فرد جڎڏهن پنهئجى انفرادي يا گروهیى 
سڃاڻپ منجهان آزاد ٿيندو آهى ت پوءِ هڪ وڏي ۾ عالمى سچ, 
حقيقت يا ڪُل جو حصو ٿيندي پاڻ سموري ڪُل جو اظهار ٿی ويندو 
آهي. پر اهو مثال ججز ۾ ڪُل جى تعلق کی ب اظهاري ٿى جيڪو . 
ائتهاتی گهڻو سادو ۾ ميڪاتڪيى آهى, جنهن ۾ ڪُل ۾ جُز جی 
خاصيثن منجھ ڪو گهڻو فرق ناهى هوندو. ڦڙو پىتهئچى امڪائى 
خاصيٍثن ۾ سمنڊ آهی ۾ سمنڊ اَكٿ ڦڙن جو ميڙ. پر تنهن هوندي ب ڦڙو 
سمثپڊ ۾ سمكپ ڦڙو ناهي. سمئكڊ کی سمچڄه لاءِ جيڪي قائون مدد 
ڏيندا, اه ساڳيا قائون ڦڙي کی سمجهڻ لاءِ غير ضروري ٿى ويندا. ٻپن 
لفظن ۾ هڻ قسم جى ڪل پ۾ هڪ تترثيپ هوندي آهى ۾ جڙ هڪٻكى 
سان ڪتنهن قدر جتادار تعلق ۾ موجود ۾ قائون جى طاپع هوندا آهن. 
تنهنڪري ڪُل پنهنجو خاصيتي اظهار پہ. هڪ حد تائين ڪندو 


يڪ 

آهي. ٻڙيءَ جى هونءَ ث ڪا حيثيت ڪوڻهى, پرجڏهن اها ڪنهن 
انگ ساڻ لڳي ٿي ت اتجو قدر وڌاٿي ڇڏي 2 ٿی. اهڙيءَ ريت هڪ اهڙو 
ڪُل ئهى ڀكى ٿو جنهنچو قدر جزن متجهہ اڪيلى سر موڃوڊ تہ ه.و پر 
هڻ قسم جى ڪُل کی سماج جى ڪُل سان ڀڀڀًٿ غلطى آهىي, ڇاڪاڂ 
چڙن جو ڀأڂ ۾ هڪ ڳانڍايو تہ آهي, ٫‏ پر اهو اڇچا بہ سادو ۾ 
مڀيڪائڻڪى آهي. سماج ڪُل جى سمورينُ صورتڻ ۾ سڀ کان. 
وڌيڪ اُسريل ۾ اعلو, صورت آهیي جڻهڻ کي ڪَر: جی ڀيڻ سادڻ 
مقالن سان سمجهاكڻ جي ڪوشش قلداكڪ ت آهي. َ 
عضوياتي ڪل 

هڪ عضويائي ڪُل منجهان مران هڪ اههڙي ڪُل جی آهي. ِ 
جنهن جىی داڂخلى ثرتيپ تمام گھعى اسريا هوئدي آهی, جيڪو هڪ 
جسم جڀان عمل پذير هوندو آهی, جنهن جا چڙا هڪ اثؿهاتى پيچيده 
رشٽتى ۾ هڪٻكى سان ۾ ڪُل سان ڳنڍي هوندا آهن ۾ ود افزائش 
جى عمل منجهان گزرندا آهن, جيڪى جڏهن ڪَُال کان الگ ٿيندا 
آهن تر ث صرف پنهتجى ڪجه ۔ اهم خاصيثن کى وڃاتيندا آهن, پر 
ڪجه حالتن ۾ پنهنجو وجود بہ برقرار ثاهن رکى سگهندا. هٿ 
اوسيٽاڻين ع هٿ هوندو آهى جيسپتاڻين جسم جو حصو هوئدو آهی, 
جسم کان ڪٿڄڻ کانپوءِ هٿ, هٿ ٺاهى رهند.و 

مارڪسزم جى نظر ۾ سماج ب هڪ عضوياثى ڪَل آهی ۾ ماڻهو 
هڪ سماچیى وچود. سماچ کا ٻاهر هڪ انسان کي يسا طور رنه 
رهڻ لاءِ ابحكداىى سماچى ٹرپيت ضروري آهي, جڻهن کائسواءِ ماڻهو 
صرف هڪ حياتياڻى وجود جى صورتث ۾رامڪائى طور ٿى زنده رهى ‏ 
سگهى ٿق ٻيو ڪجه ٻ ت. هڪ عضوياڻى ڪُل جو جئم واڌ ويجه ۾ 
موت پتهنجن جُزن سميت ٿثيندو آهي. حياڻى, سماج, فن, زبان, ساكڻس 
۾ پا رٽی اهڙڙا تٿى ڪُل آهن, جيڪى هڪ پاسى جُڙن.جى اوسر کی 
طٿى ڪڻ ٿا ۾ ٻكى پاسى جُڙن جى آڌار تى اوسر ڪن ٿا. فن ۾ 
موسيقيءَ پر ب ايكن آهی, جنهن پر هڪ جُز پىتهثتڄچى تسبٿى آزادي 
رکندي ڪُل جي اظهار ۾ اظهاربو آهي ۾ ان کي امير ڪندو آهي. 
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سونهن ٻہ اهئڙي هڪ تت ريپ جو نالو آهی, جنهن ۾ ڪنهن هڪ عتصر 
يا جزجى گهٽٽتائى ڪُل جی تعريف کی متاثر ڪري ٿى. 

تنهتڪري اهميت ٹ چز جى آهى, تہ ڪل جى, پر انهن جى پاڻ م 
رشٿى جی آهي ۾ اڻهيءَ رشتي جي سمجھ ٿي اساڻ کي ڪتهه 
ڪَل ۾ جُزجي جدلياٿ 

ڪُل ۾ جُز جو پاڻ ۾ تعلق نستى آهي. ٻين لفظن ۾ اٹهڻ جیى 
اهميتٽ هڪيتم سان ڌسڀت ۾ ٿى هوندي آهي. هر حقيقيت هڪ 
ڪل جى حيثيت ۾ پنهتجى جُزن ڻى آڌاري ٿى ۾ ساڳی ٿىي وقت هڪ 
جز جى حيثيت پر پاڻ کان وڏي ۾ اعلى ڪُل تى ڀاڙي ٿى. ڪتهن بہ 
ڪُل کي سمجهڻ لاءِ ان جی جُڙن کی سمجهڻ تهائين ضروري هوندو 
آهي, اجوڪي دور ڇا فطري علم (50168066 11800161) اهو تٿي طريقو 
استعمال ڪندا آهن. اهى ڪنهن عضوياڻى جسم کی سمجهاٿڻ لاءِ 
ان جى يونٽ ڀا جيوَ گهرڙي کی پڙهندا ۾ پاڙھيندا آهن. اهو طريقو َ 
جڙن بابت بنيادي ڄاڻ ڏيڻ ۾ ضروري ۾ درست آهىی. پر مسڪلوتڏهن ٿو 
ٹئی, جڎهن ان طريقىن ڪار منجهان حاصل ٿيٳ, ثٿيجن کی ڪُل ٿی 
مڙهڂ جى ڪوشش ڪتٿى ويندي آهي. ٻين لفظن ران طريقى منجههہ. 
هڪڙو امڪائى مسئلو اهو پيدا ٿی سگهى ٿو ات جڙ جى تفصيل ۾ 
ويندي جڑڻ جی جڑن سان تعلق کی سمجهڻ تى زور ڏيندي جز جى 
سا تعلق کي پنهنجى ڇيد منجهان خارج ڪري ڇڏي ۾ 
تجربيت جی اوڙاھہ ۾ ڦاسى پغجي. اهڙيءَ ريت اسان اُن ساڳی موقف 
تیى وڃى بيهئداسين, جنهتنجو ذڪر پاڻ مٿى ڪري آهيون ۾ جنهن 
مطابق ڪُل صرف ججزن جو مي هوندو آهي. پر پاڻ سڀ ڇاڻون ٿا, ڪُل 
جون خاصيتون جُزن جى گڎي, خاصيتن کان واڏو ۾ اضافى هونديون 
آهن. ڪنهن بہ مرڪپ جون خاصيتون صرف اُهی ناهن هونديون 
جيڪي سندس عتصرن جون هونديون آهن. مثال طور پاڻىی (11,0) 
هڪ مرڪپ آهى, جنهڻ جا عتصر آڪسيچن ۾ هائڊروجڻ آهن. پر 
پاڻپاٺ واري خاصيت جزوي طور تہ آڪسيچن پر آهي ۾ ن وري 
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هائڊروجن ى جيڪى اڪيلى سر پاهہ ڀڙڪاٿيندڙ عتصر آهن. 
پاڻڀاٺ واري خاصيت صرف مرڪپ (ڪُل) جى آهي. تنهتڪري 
چكى سگهجى ٿو ت ڪُل جزن جى صرف هيڪڙائي ڪوڻهى. 

اهڙيءَ ريت پارٿی ٻ هڪ ڪُل آهي. لاڙمی طور تى پارٽی ماڻهن 
سان ٿی ٺهندي آهي, پر سماجی تبديليءَ ۾ جيڪو ڪردار هڪ 
پارٽی, يعثى ماڻهن جى تنظينر ادا ڪري سگهى ٿى, سو انفرادي ماڻهو 
يا شخص ث ٿو ادا ڪري سگهي. ڀلى پوءِ اهو ليتن يا ان کان بہ وڏين 
.هج مان مغال صرف اهو سمجهاتڻ لاءِ 
90 
هوئديون آهن. ري تن ڪجهن يي 
ريت ڪونهى. 

7ع جو روسى ائقلاپ, يئن جهڙي پاڪما(. لڊر جی اڻهوند ۾ 

تين ممڪن ڪوہ هيق تنهن ڪري ٿى چيو ويندو آهى تر هڪ 
0990 
اهو ضروري ڪوڻهي. ڪجھ جُزن جو رشتو ايٿرو تہ بتيادي ۾ جوهري 
هوندو آهی, جو اڻهن جی خاثمى سان ڪُل ٿی خئمًٿى ويندو آهی, پر 
ڪجه جُز اهڙا هوئدا آهن, جو اڻهن جى ڂاتمى سان ڪُل تہ موجود 
رهندو آهی پر سندس خاصيكى اظهار ساڳو ناهی رهئدو يا ان ۾ فرق 
ند آه. جس لاءِ اک, جنگ ۾ ٻانهن ب ضروري آهن, پر اهی واٿٽل 
عضوا ناهن سڏ پا. اڻهن جى پغير ب انسان زنده رهی سگهى ٿو پر ماڻهو 
دل,دما ٍ_ جيري, ڦاقْ ًڃ ٌ ْ ء٤‏ وغيره کاڻسواءِ جتيرو تہ ٿو رهی سگهیي. 
تنهتڪري سوال ڪُل کی جُڑ تى يا جُز کی ڪُل تی فوقيت ڏيڻ جو ت, 
پر اڻهن ٻنهی جى پاڻ ۾ (داخلى) رشٿى جى سمجه جو آهي. 
پليخائنوف جى ڪٿاپ (7 115808 11 180191181 0٤‏ 016 116) چو سندي 
'ترجمو ”تاريخ ۾ فرد جو ڪردار“ ڇڀرايو هُيو تم مرجم حخاڪى ڃوڀيى 
نڪ تا يا يي مڪ ون ڪڪ لن لن 
سياسى سرڪلن ائدر شروع ٿيو, ڪتاب ڏاڍو فلسفياڻو هيى ٿڻنهڻ 
ڪري گهٹن ماڻهن کي موضوع جي پيچيدگي پل نہ پئي, پر ڪتاب 


جو سادو سبق اهو هيو تہ هڪ فرد جى ڪردار جو تعين لازمى طور ٿی 
تاريڂ يا سماجى حالثون ڪن ٿيون, پر ساڳیي وقٿ اهو ٻپ سچ آهیى 
ت, تاريخ يا سماج ٻيووڪجه۾ ڪونهى, فردن جى سرگرمى آهي. اهڙيءَ 
صورتحال يران سوال جو پيدا ٿيڻ انٽر هيو ۾ آهی ات فرد(جُڙ) ۾ سماچ 
(ڪُل) منجهان ڪير ڪنهن کى طٿى ٿو ڪري)۽ ڪنهن مذهبى 
ماڻهوءِ جی سموري ثبليم انهيءَ ڳاله تی بيئا, هوندي آهى٬تہ‏ اهو جز 
آهیى, جيڪو ڪُل کیى طكى ٿو ڪري سندس څيال ۾رجيئن ٿ سماج 
ماڻهن جو ميڙ 5 ٿی آهی تنهٽتڪري سندس نصحٿ ۾ واعظ صرف اهو 
هوندو آهى ت, نيڪ ٿيو صالم ٿيو پتهنجیى اندر ۾ ويئٳ, شيطان يا 
ثفس کی ماريو تث پوءِ زمائو سڌزي ويندو سندس څيال پُ سماج ۾ 
بڀماريون آهن, ڇو ت اسان ياڻ بيمار آهيون, ڪريٽ آهيون, لالچى 
آهيون, ايمان متجهان ٽڪٽل آهيون, گڻهگار آهيون وغيره. پر ان 
جی ابثڙ انقلابى پارٽيون صرف تبليم تى زور ناهن ڏينديون. اهیى 
اسنڊي سروڪل ب هلاتينديون .مز چاينديون آهن, پر 
ڀٹهٹڄچى ڪارڪڻن ۾ عوام جی ثربيت ٹی زور ڏيڻ سان گڎوگڏ, اهی 
سياست بٻ ڪنديون آهن, جنهنجو آخري مقصد رياست ثى قبضو 
ڪري, نين پاليسين ۾ قائوڻن سان پوري سماج (ڪُل) تى اثرانداز 
ٿڀڂ جنى ڪوشش ڪرڻ هوندو آهي. ڇاڪاڻ تہ اهیى سمجهنديون 
آهن تر ڪُل ٻپ جز کي طٿى ڪري ٿو تاريخ جا سمورا سماجي 
معاشى نظام (غلام داراڻي جاگيردارڻو سرمائيداراڻو) پڻ اهڙا ڪل 
هيا .جڻ أُڻ دور جی سمورڻ ڙن جى صورت گيري ٿی ڪكى ۾ اتهن 
جڑن منجه آهستگيءَ سان تين ايندڙ تبديلين جى ثٿڀڄى ۾ پاڻ ٻ 
تبدي. ٿيا, اهو ٿی تاريڂ جى مادي ۾ جدلى علم جو سيق آهي. 


لازصبت ۽ انشاق 
(11181100) تڱ ”60686511 01) 


ڇا هيءَ ڪاتنات, سماج ۾ اسان جو شعور پنهنجي ارتقتا ۾ 
تبديلين ۾ ڪجه لاڙمي قائوثن جو پابئد آهي, يا تبديلي/حرڪت رڳو 
اتفاق تي آڌاري ٿي؟ لازميت ۾ اثفاق ڇو هڪپشي سان ڪو تملق بہ 
آهي. يا اِهي ٻئي هڪٻکي سان قطعي معضاڊ ۾ الڳ حقيقخون آهن؟ 
جي انهن جو پاڻ. منجھ ڪو تملق آهي ت, ان کي ڪهڙيءَ ريت 
سمجهجچي؟ لازميت, تمين پسندي ۾ تقدير پسندي هڪ تي شيءِ آهن, 
يا انهن مغچهہ ٻہ فرق آهي؟ هي ڪجه اهڙا وا آهن جن کي پاڻ 
”لاڙميت ۾ اتفاق جي ڪلي تصور (ڪيٽگوري) کي پرکڻ دوران جوابڂ ِ 
جي ڪوشش ڪنداسين. پر پهرين مٿي ڄاڻايل ڪجه تصورن جي 
. يي سمهاڻي لازمي آهي. 
تقرير پسندي يا تعين پسندي (196)61111111811۱) 

ڪجه ماڻهن جو خيال رهيو آهي تہ فطرت ۾ سماج ۾ رهر شيءِ 
قطعي يا لازميت جي طابع آهي ۾ ڪٿي بہ ڪنهن اتفاق جي ڪا 
گنچائش ڪونهي. ماديت پسند فلسفي اسڀيوزا (5010028) انهيءَ 
سوچ جو داعي ه.و سندس خيال ۾ دنيا ۾ِ صرف لازميت جو قانون 
موجود آهي. ارڙهين صدي جي ڪلاسيڪي ميڪانيت (جنهن جي 
مدد سان ”آسمائي گرهن جي گردش جي ڪتهن قدر ٿُز اڳڪئئي 
ڪري سگهبي هڪي) انهيءَ نڪتد نظر کي پڻ سگهارو ڪي.و اِهو 
فطرت ۾ سماچ کي سمچه جو ميڪانڪي طريقتيڪار ه.و. جيغئن 
آٿيڙڪ ٽيوٽن چيو هو ت ڪاتتات هڪ واچ جيئن, هڪٻڪي سان 
مربوط ۾ قائونن جي طابع آهي. اهڙي قسم جي فڪر کي تمين پسندي 
چعجي ٿو ِ‫ 
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اڻهيءَ سوچ جو پيو حامي ارڙهين صدي جو فرانسيسي رياضيدان 
لاپلاس (001806.ِ1 16 811001 0٣‏ ع[!19) ه.و, سندس حيال هو ث ڪنهن 
خاص متحرڪ جسم تي لاڳو ٿيندڙ مخخلف قوتن کي جيڪڏهن 
اسين ڄاڻي وئون ت, انهيءَ جسم جي مسٿقيل ۾ ٻيهڪ پابت اسين 
بيقيتن اڳڪٿي ڪري سگهون ٿا. لاپلاس جي پنهنجي لفظن ۾ 
”مسثقيل اُسان = جي اکين اڳيان ماضيءَ جيان موجود هجي ٿو .بپ 
تهر شيءِ جو مسثقيل, حسابيٰ حل جيان موجود آهي ۽ ان جي ڄاڻ پڻ 
ممڪنڻ آهي. 
اڻهيءَ فڪر جو لاڙمي نتيجو تقدير پرسعي ۾ اڳ طټي ٿيل 
مستقبل ۾ ايمان آهي. يعئي, ,سان جي آاهي ۽ ستنص عمل بي ممنيٰ 
آهي ۽ هو مجرد تعين پسنديءَ ۾ تقدير آڏو ٻي وس آهي. انهيءَ سوج 
جو اظهار ڪجه ماڻهن هکين ٻپ ڪيو ت خدا قانون جو نالو آهي ۾ ۽ 
ائسان ان قائون آڏو لاچار آهي. هومر جي لکڻي ۾ يوئائي ڏند 
ڪٿا ”اوڊيسي“ انسان ۽ ديوتائن جي جهيڙي ۾ انسان جي اهڙي ٿي 
شڪسٽٹ جي ڪٿا آهي, يا باجيعن شيڪسڀپ يتر چيو هو تہ 
8 )1 81 068 ,50695 0811001 40 816 11165 ھھش 
.819011 1011611 101 118 1111 ”11161 
”اسان خداتن جي نظر ۾ ايئن آهيون جيئن شرارتي ٻارن 
لاءِ بکيون جن کي هو پنهنچي مزي لاءِ مارين ٿا.“ 
غيرتعين پسندي (110180611111118111]) 
سائدس جڏهن آسماني گرهن کان علاوه ڪجه ٻين پيچيد 
مسڪلن کي سُلجهاكڻ جو بار کڻيو ت. ميڪاڻڪي تميڻ پسنديءَ جا پير 
کِرڪڻ لڳا. خاص طور ڪوانٽمي ميڪائيات ۾ ٿيل ترقي جيً نتيجي 
۾ تون خڀالن پراڻي سمجه تي سوالَ پيدا ڪري ڇڏيا. انهيءَ سلسلي ۾ 
وڏو ڪردار جرمن طپعياڻدان هائزئپرگ (16156006186]) جو هو جنهن کي 
انهيءَ مد ۾ 1934ع ڌاري نوبل.ائعام سان نواڙيو ويو بنيادي دُرٿن تي 
ڪمر ڪندي هائزئبرگ انهيءَ حقيقت جو انڪشاف ڪيو تہ اهو 
قطعي طور ممڪن ڪوئهي ت بنيادي ڏرڙن جي بيهڪ ۾ رفتار جو تعہين 
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هڪ کي وقت ۾ ڪري سگهجي. ڇو ت انتهائي طاقتور خوردبيديءَ 

ذريعي جڎهن اِنهن بئيادي ڏرڙن کي جائچيو وڃي ٿو تہ خوردبينيءَ 

منجهان نڪٽل روشتيءَ جا ذرڙا (ٿوٽان) مشاهدي هيٺ آيل بثيادي 

ڏرڙن جي ٻيھڪ کي مٽاثر ڪن ٿا ۾ ائهن جي حقيقي رفتار جي ڄاڻ 

کي ناممڪن بڻاٿين ٿا. ين لفظن ۾ مشاهدي جي عمل دوران, اسان 

مشاهدي هيٺ آيل شئي جي حقيقت کي بگاڙيون ٿا, تتهتڪري َ 
معروضي (ٻاهرين) حققيقت جي ڄاڻ ناممڪن آهي. پنهنجي انهيءَ 

تجربي جي نتيجِي کي هاٿزئيرگ فطرت جي ڪاتناتي اصول جي 

حيثيت ۾ ڏٺو جنهن ۾ دئيا ادراڪ جوڳي ڪوت هڪي ۾ ن وري 

ڪاتات, اسپابيت (110ة0905) ۾ لازميت جي رشني ۾ جڙيل ڪو 
معروضي وجود هئي. اهڙن نٿ ين جي اځذ ٿيڻ سان وري ان موضوعي 

خيال پستديءَ کي اڀار مليو جنهتجي وڪالت شروع کان يوٽائي 

سوفسطائي, ڪائٽ ۾ پرڪلي جهڙا فلسقي ڪندا رهيا هڪا. درحقيقت 

َبثيادي ذرڙن جي رفتار يا بٻيھڪ جو تعين نن ڪري سگهڻ کانپوءِ ب 

سندن معروضي وجود جو ائڪار نہ ٿو ڪري سگهجي ۾ ٻي ڳالھ تہ 

مادو مڂتلف صورتن ۾ مڂتلف تائوئن هيٺ اظهازجي ٿو (جن کي 

اسان مضمون جي آخر ۾ گيس جي مثال ۾ ٿي بحث هيٺ آڻينداسين) 

ڪجه ڏاهن غير تعين پسندي ۾ ميڪانڪي تعين پسندي جي فڪر 

٫جي‏ کوٽ کي محسوس ڪتدي وچون رستو ورت.و سندن خيال ى واقعا 

لاڙمي ٻپ ٿي سگهن ٿا ۾ اتفاقي ب. ننڍن ننڍين واقعن ۾ لقاكن جو تعلق 

ااتفاق ۾ وڏن بنيادي واقعين ۽ لقاكن جو تعلق لاڙميت سان هوندو آهي. 

هن فڪر جي غامي اِها آهي ت اِهو ٻنهي هڪ پاساٿين نڪت نظرن 

جون خاميون پاڻ ۾ رکندي لاڙميت ۾ اتفاق کي الڳ الڳ ۾ مطلق يا 

اڻٽر حيثيث ۾ ڏسي ٿو ٻيو تہ اهڙو نظريو ماڻهن کي اِهو سمجهڻ ۾ آزاد 

ڇڎڏي ٿو ت هو ڪنهن ب واقعي کي مڪمل اتفاق سمجهن, يا مڪمل 

لازميت. اِهي ڏاها اِهو ث سمجهي سگهيا ت واقعا لازميت ۾ اتفاق جو 
مجموعو ٻ ٿي سگهن ٿا. حقيقت اھ' آهي تہ هر واقعو انهن ضدن جي 

هيڪڙائي آهي جنهن کي اسان ضدن جي باهمي هيڪڙاٿي واري 

جدلياتي قائون ۾ اڳ ٿي واضع ڪري چڪا آهيون. 
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لازميت ()146068510) 

اپاتوت: عام سادو شعور ڪيٿرن کي لاڙمي تاتوڻڻ جي 
معروضي حيثيت کي قبول ڪري ٿو جهڙوڪ رات پنيان ڏينهن جو 
سار پاتان بهار جو اچڻ وغيره. ڪنهن ب لتاءُ يا واقعي جو 
"0090 
کي لازميٿ چئيو آهي. .ور هڪ وکل ٻج ج. صحيح زمين 
مغاسپ پاڻ ٿي ۾ گرمي ملڻ کائپوي هڪ ٻوٽي جي صورت ہ ”7 
سرماتيداراڻي سماچ ۾ سرمائي خلاف ججهد جي مختلف صورتن جو 
پيدا ٿيڻ هڪ لازمي لقاءِ آهي. جڎهن اسان ڪنهن لازميت کي يا 
جه لڙي. يئ کي يڪ اي 
اسان ائڄي پويان ي يا اڳيان ڇو يا ڇا لاءِ جو سوال رکندا آهيون اهڙيءَ 
ريت اسان لازميت کي عمل ٣‏ جي حيثيت ۾ سمجهندا 
آهيون مثال طور هو! ۾ هر اڇليل شكي پٽ تي ڪرندي, اهو معروض 
999990 
:صورت ۾ اهو سمجهڻ جي ڪوشش ڪندي سوال ڪندا آهيون ت 
آڅر ڇو هر شئي زمين تي ڪري ٿي ت اسائکي ڪشش ثقل جو 
قانون ملي ٿو قائون ٻيو ڪجهہ ڪونهي., لازميت جي اظهار جي 
هڪ صورت آهي. مختلف حالتثن ۾ لازميت پنهنجو اظهار مختلف 
طريقن سان ڪئدي آهي. لازمبيت ڪنهن ب اڳتي ويندڙ لقاءِ جي 
.وي ماهيٿ يا انڄي جوهر منجهان ڦٽي نڪل ٿئي ٿي. خود 
9 

نٽر آهي. لازميت ڪا تقدير يا مقدر ڪونهي. اهو لاڙميت جو ڇِسو 
-”-909 ۾ تقدير پرسٽي ۽ مابعمد 
الطبعياڻي فلسفي ۾ تعين پسندي آهي. انهن ٻنهي صورتن ۾ 
لازبيت ڀا مسقبل پهرين کان طكي ٿيل, انساني عمل کان مٿاهون ۾ 
اهئڙي قطعي انداز ۾ اظهاربو آهي جنهن ۾ ثسبثيت يا اتفاق جيٰ 


اتفاق (01181106)) 


جيڪس موٿٽاڊ (1100804 18060965) حياتياتي علمہ جو ماهر هڪ 
فرائسيسي ساتدسدان هو جنهن ماليڪيولر بايولاجي ۾ پنهنجي نين 
کوجتاكڻ سپپ 1965ع ۾ ٿويل پراٿڀڑ حاصل ڪي ستدس شهرت جو 
ٻيو سيپ, اتفاق ۾ لازميت ٹالي هڪ اهم ڪتاپ پڻ بڂيى جيڪو کُن 
1ع پ۾رلکيوه.و جنهن ۾ من ڄاڻايو ت انسائي حياتياثي ارثقا ڪنهن 
مئصوبي پا لازميت جو نت پر هڪ انڌي اتفاق جو نٽيجو آهي. ”اسان 
(انسان) تہ تت ثڂليق جو مرڪز آهيون ۽ ث مقصد“. ”ثہ عبات 
.ات داو (بايو اسفيئر) انسان سان 
اسان ڇو نمپير موئٹڻي ڪارلو (اتفاق ٹي آڌاريند) راند ۾ ۾ اڇي وي.و.“ 
سندس خيالن کي تڏهن بہ ڪافي پڏيراٿي ملي. ڇاڪاڻ ت مُڻ 
ڪوپرئيڪس (جنهن جي ڌرڻي جي مرڪزيت واري تصور کي . 
ڏڪيو) ۾ ڊارون( جنهن ماڻهوءَ ج جي اشرف تخليق هئڻ واري دِعوي کي 
رد ڪيو) جي ياد تن ٹي تازه ڪئي. هُن فطرت ۽ سماج ۾ هر قسم جي 
لازبيت کي رد ڪندي ھيگل جي ”مها تظام/ اسپيتسر جي 'ازا تقايت ٿيت“ ۾ 
اينگلز ج جي ابالي. ماديت“ سميت ٣‏ سمورن الان 
ريش لبيٽ جي عتصر کي ڳائيدهيا 17 شجيڪي ميٺاڙجي 

”هه -کٿ*ٿ 
پنڪچر ٿي پوڂ وغيره هڪڙا اتفاقي لقاءِ آهن. هڪ اهڙو لقاءِ يا واقعو 
جنهنجو ٿيڻ لازمي نت هجي, آتفاقي سڏجي ٿو يعتي ڪن حالٿن ۾ راهو 
ٿي ب سگهي ٿو ۾ ۾ نب ٿي سگهي ٿو اتفاق, لقاءُ جي اندروئي ماهيت يا ٴ 
جوهر مان لاڙمي ناهي ڦُٽي نڪري اِهو ٻاهين سہبن جي پُيداوار ٻي َ 
ٿي سگهي ٿي پر اهو عارضي اڻ جٿادار هوندو آهي. ڪنهن اتفاق جو 
”باربار ورجاءُ پردي پئيان لازبيت جي قائون جو اظهار يا اشارو هوندو 
آهي. لازميت کان ائڪار ۾ اتفاق تي ڪامل يتين جو لازمي نٽيڄو اها 
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.هي ڪي بٿ شڪي یا لتقا پوءِ ٻظاهر اُهو ڪيترو ناقابل 
باقين ڇو تہ هجي, وتوع پذير ٿي سگهي ٿي ٻين لفظن ۾ ڪا بہ شڪي 
نثاممڪن ڪونڻهي. اهو عين ممڪن آهي تہ وهندڙ درياهہ جو وهڪرو 
ورهائجي وڃي ۽ هٿ جي اشاري سان چنڊ ٻہ ٽڪر ٿي وڃي. صرف 
اتفاق کي تي معروضي تائون جي حيڅيٿ ۾ ڏسڻ جو آخري نٿيجو 
معجزن تي يتين آهي پاڻ اتفاق ۽ لازميت جي ڪيٽيگوريءَ کي پهرين 
اسبابيت جي نسپت سان سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسين. 
لاڙميت ۽ اتفاق جي هيڪڙائي ۽ اسبابيت 

فلسفياڻي نقط نگاه کان لاڙميت ۾ اتفاق جي ڪيٽيگوريءَ جو 
تعلق اسپابيت (8059811:0)) سان آهي (جنهن تي اسان پوبان تفصيل 
سان لکي چڪا آهيون) يعتي هر سبب جو نئيجو(لازمي) هوندو آهي 

۾ هر ئٿيجي جو(لازمي) سپپ. مثال طور ڪنهن جراثيم جي نٿيجي ۾ 
بيماريءَ جو يا ظلہ جي نٿيجي ۾ مزاحمت جو پيدا ٿيڻ وغيره. پر 
جڏهن اسان ڪنهن نتيجي جي بظاهر سبپ کي نہ . سمجهئندا آهيون 
ت پوءِ ان کي اتفاق سڏڎيندا آهيون. - چڄڻ ڻہ اتفاق اهڙو ثٿيڄو آهي 
جيڪو سپپ کان آچو آهي. 
بيخودي ٻي سبب نهين غالب 
كچڇه ٿو هي جس کي پرده داري هي. 

هيگل بلڪل ٺيڪ چيو هو ت لازميت اوسيتائين انڌي آهي 
جيسيتائين اسائچي ادارڪ جو حصو ناهي. ساكنس جو اهو ٿي ڪمر 
آهي تہ اها انيڪ ۾ بظاهر ٿار ڌار يا اتفاقي مامرن منجھ لڪيل 
لازبيت کي ڳولي لهي. اتفاق هڪ اهڙو لقاءِ آهي جنهن بابت يقين 
سان اڳڪٿٿي نہ ڪري سگهجي. پر لاڙميت بابت اسان وڏي وثوق سان 
اڳڪٿيون ڪرڻ جي اهل هوندا آهيون. هڪ پار ٻي ٻارجي هٿ ۾ پاڻ 
ڏانهن ڇڪيل گُليل کي ڏسندي ب آرام سان ڪوڻ بيهندو تہ ”لاڙمي 
ڪونهي ت اهو گليلو مونکي لڳي.“ اسان پنهتجي ننڍپڻ کان تٿي 
ضروري ۽ غير ضروري يا لاڙمي ۽ غير لاڙمي لقاتن يا شين منجهہ فرق 
ڪرڻ سکندا آهيون. پنهنجي سمجھ جي هڪ ڏاڪي تي جڏهن 
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اسائکي اسبابيت جو تعلق سمجه ۾ڻ بہ ايندو آهي ت عمر يا سمجهھہ 
جي ٻي ڏاڪي تي اسان اڃا ب پيچيده مامرن کي سمجهڻ جي اه ل ڻي 
ويندا آهيون. بهرحال اها اسبابيت جي ابعداٿي سمجه تي آهي جنهن 
آهر اسان ڪچيون ڏڪيون اڳڪٿيون ڪرڻ جي اهل ٿيندا آهيون 
ايلن ووڊز ۾ ٿيڊ ٽيڊ گرائٽ پنهتجي ڪِتاپ 1600110 «ز 505 ه) لکن ٿا 

تہ ”هرڪو ڇاڻي ٿو تہ پاڻي کي جيڪڏهن سو ڊگري سيدتي گريڊ 
(6 100 تي گرمر ڪيو ت اُهو ٻاڦ ۾ بدلجي ويندو اها سمجه بنيادي 
آهي نہ صرف چائھ جي ڪوڀ جي تياري لاءِ پر ان صنعٿي ائقلاپ لاءِ 
پڻ, نهن ثڻي پورو جديد سماچ آڌاري ٿو.... اها حقيقت ت اسان ٹمام 
گهڻن واقعين جي اڳڪٿي ڪري سگهون ٿا, ان شي جو ثبوت آهي تہ 
اسبابيت ن صرف واقمين کي ٻيان ڪرڻ جو آسان ۽ بهتر طريقو آهي 
پر ڄيئن ڊيوڊ بوهم چيو آهي ت اهو شڀن جو داخلي, ان ۾ جوهري 
پاسو آهي.“ 
لازميت ۾ اتفاق جي جدلياث ۽ ڪجھ سادا مثال 

لازميٹ ۾ اتفاق پنهنجي اظهار ۾ بلڪل الڳ مبختلف لقاءُ ڇو ن 
پسڄن پر اِنهن ٻنهي ۾ هڪ جدلي ڳانڍاپو موجود هوندو آه يٰ. ڪوب 
اتثاقي لقاءِ جيئن ت ڪنهن مادي سبب کان مٿاهون ڪونهي تنهڪري 
اهو لازميت جي تائوئن کان مٿانهون ٻ ن ٿو ٿي سگهي. مشهور ڪتاب “ 
”جدلي ۾ تاريخي ماديت جوابجد“ جي صفعي تمبر 225 تي قانون جي 
باري ۾ هن ريث ڄاڻايل آهي. ”تائون جو جوهر اِهو آهي اُهو ڌار ڌار 
واقعين جي بيشمار امڪائن جي اجازت ضرور ڏيندو آهي. پر اهو انهن 
جي لاءِ هڪ حد ب مقرر ڪندو آهي. يعئي قائون جيڪو ڪجھ 
ڪڍي ڇڏيندو آهي.“ ٻين لفظن ۾ ڪوب اتفاقي لقاءُ جيڪو پنهنجي 
امتيازي خاصيثن ۾ لازميت جي قائون جو انحراف لڳي ٿو سو 
درحقيقتٹ انهيءَ لازميت جي قائون جي مڂعلف امڪائن منجهان 
ڪنهن هڪ جي عملي صورت هڄي ت ٿھ اهڙيءَ ريت اهو لتاءُ لازميتك َ 
جي تائون جي ئفي ن, پر انهيءَ لازميت جو ت کي اظهار آهي. ا'تفاق هڪ 
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اهڙي صورت آهي جنهن ذريعي لاڙميت جو قانون پنهنجو اظهار ڪري 
ٿو مثال طور بنتد گيس جي ماليڪيولن جي مشاهدي ۾ اسان 
هاتزئيرگ جي دليلن کي ٻڌوسين تہ اسان ماليڪيولن جي رفٿار ۾ 
ٻيهڪ جي باري ۾ اڳڪٿي ڪرڻ جي اهل ناهيون ۾ ۾ ايكن واقعي ‏ 
لڳندو آهي انهن ماليڪيولن جي تحرڪ ۾ ڪو ربط ڪونهي ۾ تہ ٍ 
سندن پئيان ڪو لازميت جو قائون عمل پيرا آهي. بس رڳو اندشار ۾ 
ا'تفاق جي جڪمراني ي آهي. ساڳي وقت اسان اهو ٻہ پڙه وسين تہ مادي 
جي مختلف صورتن پٺيان مختلف قائون عمل ٻڏپر هنا آهن. گيس 
گيس چڱي خاصي مقدار ۾ هجي. گيس پنهنجي خاصيتن جو اظهار 
ڪنهن خاص دنگ ۾ ڪُلي طور تي ڪندي آهي ۾ جنهنجي پبنياد ٿي 
اسان مختلف گيسن ۽ ائهن جي خاصيٽن ۾ فرق کي صنعتي پيداور ۾ 
مخعلف مقصدن لاءِ اسدعمال ڪتدي نتيچا حاصل ڪندا آهيون. 
آخرڪار اننشار منجهان نظمہ وظہبط ظاهر ٿڪي ٿو ۾ ۾ اين تٿي بند دٻي ۾ 
انفرادي مالڪيولن جي اتفاتي حرڪتٹ پئيان موجچود لازبيت وارو 
تانون ظاهر ثي ٿو _ 

آهيون جنهن جو ٻِيو مطلب آهي ت موت هڪ لاڙمي حقيقت يا لاڙبيت 
آهي پر ڪو ماڻهو طبعي موت مري ٿو ڪو غير طبعي. ڪو ڪنهن 
بهماري ۾ مري ٿو تہ ڪو ٿاٻو کاڻيي ڪرڻ سان موڪلاتي وڃي ٿو 
ڪنهن جو موت گوليءَ سبب تتہ ڪو ڪنهن موتمار ايڪسيڊنٽ جي 
ور چڙهي وڃي ٿو ٻين لفظن ۾ موت جي لازميت هزارين اتفاقن ذريعي 
پنهنجو اظهار ڪري ٿي. جيڪڏهن پاڻ موت جي ڪارڻ جي رڳو 
ڪنهن هڪ ائثاق ٿي مور ڪئداسين ٹثہ حمقيقتث حقيقت سامهون اچي ويندي 
ڪنهن ماڈ ٤‏ جو ٿي بي يا مليريا جهڙي بيماري ۾ مرڻ اتفاق ٿي 
سگهي ٿو پر جڎهن اسان اه سوال پڇون ت اتر آمريڪا, آسٽريليا ۾ 
پوري يورپ كنڊ ۾ آخر ڪو هڪڙو ماڻهو بہ انهن بيمارين ۾ ڇو نہ ٿو 
مري ۽ هر سال انهن ضابطي جوڳين بيمارين ۾ مرندڙ لکين ماڻهن جو 
تعلق صرف ٿين دئيا سان ڇو آهي؟ ت مامرو اثقاق جي حدن منجهان 


تپديليءَ چو فلسثو 102 

نڪري لازميت جي لڪيرن کي ثروار ڪندي نظر ايئد.و بيماريڻ کي 
ڇڎي ڪري جيڪڏهن پاڻ ايڪسيڊنٽ جي مثال کي كحون تہ ڳاله 
بئھ چٽي ٿي پوندي اسان ايڪسيڊنٽ جي ڪنهن هڪ واقعي کي 
عام طور تي اتفاقي قرار ڏٿي وڌيڪ سوچڻ ۽ سمجهڻ جي ضرورت تي 
محسوس ٺاهيون ڪئئا. يعتي هڪ اهڙو واقعي جيڪو ٿي ب سگهيو 
ٿي ۾ ۾ تب ٿي سگهيوڻي اهو ڪو لاڙمي يا طكي ٿيل ڪوڻ ه.و جيكن 
لاپلاس ۾ ٻيا ڪجه تعين پستد سمجهندا آهن. ايڪسيڊئٽن جا 

ڪيٽراتي ممڪن سببب ٿي سگهن ٿا. جهڙوڪ سنگل روڊ يا روڊن 

جي خراب حالت, ٽريفڪ تائون کان اڻڄاڻاتي, ٽرائسپورٽ جو خانگي 
نظاص تنيز رفنتاري ٻيا ڪوهپڙو وغيره. جيئكن تت اسان ڪنهن ب انفرادي, 
اتفاقي واقعي جح جي اڳڪٿي تہ ٿا ڪري سگهون پر ج جيڪڏهن اسان 
ڪنهن خاص عرصي ۾ صرف ڄامشورو کان سيوهڻ تاين جي رسخي 
۾ ڻيل سمورن ايڪسييڊنٽن جو ريڪارڊ هٿ ڪري غور ڪيون تہ 
اساڻجي اڳيان تصوير جو ٻيو رڂ ب ظاهر ٿيندو يعثي لازميت وارو. 

شمارياتي قائزڻ جي مدد سان اسان مستقبل ۾ ٿينداڙايڪسيڊنٽن جي 
امڪائي تمداد جي باري ۾ تمام ٿوري فرق سان ٺيڪ اڳڪٿي ڪري 
سگهون ٿا. ثہ صرف اير پر ايڪسيڊنئتن جي مك سبپن کي 
سمجهندي انهن سان واسطي ۾ ايندڙ قائوئن جو اطلاق ڪندي اسان 
ايڪسيڊنٽن جي تعداد تي يقيدن اثرانداز بہ ٿي سگهون ٿا. سچ اهو _ 
آهي ت ج جيڪڏهن اسان هڪ جي بدارن ٻُٽن رستن جو ڄار وڇايون, ٍ 
ٽريفڪ قائوئن جي ڄاڻ عام ڪيون ۾ انهن جي قاڻو: ئن تي عمل درآمد 
ڪيون سن يا پاڪستان ۾ ٽرانسپورٽ جي شعبي کي څائگي بجاءِ 
سرڪاري سنڇال هيٺ ڏيون (جيڪو ڪيٿرن تي ملڪن منجه۔ موجود 
آهي) ت ثمبر پر ۾ گهڻي کان گهڻا مسافر كڻڻ جي هٻِڇ ۾ مرندڙ ڊراٿيورن 
سميت الاکجي ڪيترين جانين کي بڇاٿي سگهچي ٿ.و نٿيجي طور 
. يفا اهڙيءَ طرح هڪ لازمي حقيقت آهي, جهڙي 
طرح خود لازبيت جو تائون. دراصل لازميت جي قائون ۾ اهي حدون 
مقرر يل آهن جن ۾ اتفاق جو ٿهلڄڻ ممڪن هجي ٿو خود هڪ 
جيئياتي وجود ۾ اهڙيون لاتعداد اتقاقي تبديليون اينديون رهن ٿيون 
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خاص ماحول جي تباسب سان انهن تبديلين منجهان ڪجه 
جيڪڏهن وجود جي ٻڻا لاءِ ثاتديمٹند اهن ٿْہ اهي انهيءَ وجود جي. 
3 ايندڙ نسلن ڏانهن متتقل ٿين ٿيون, 
جيڪڏهن ڌ ت پوءِ ضايع ٿي وڃن ٿيون. ڊارون ب پنهنجو شاهڪار 
آڌار هڪ خاص وقت ۾ پراڻ سان تعلق ٽتي ٿو ۾ نين جئسن (5060165) . 
جو وجود لا زيت جي صورت ۾ عمل پذير ٿئي ٿو سماجي علمن جي 
ڳوڙهي مطالعي ۾ تاريخي نڪت نظر رکڻ جي ڪري ٿي اسان ايتري 
يقين سان چوندا آهيون ت سرماتيداري جيپڪا, لازمي حعقضمتثت حقيقت آهي سا 
ني 


مضد ۾ د ۽ ند ود 
(1111111160 جگ 17111160) 


يڻ ک7//9567 #70م 7 ير 07 ۾لڻ رو ري[ 07677 يي وي ي7مڊ/ر 
07 ٿڏ 07/772“ ب0ي(1ز17/ 145/056 ,[07ڙر (0م7 07م ڪر ,ع07 
0976 يو ڊور روآ ,7186[ز77 ورپ (مر "رچ ريو آر ر5ن[1]/يي 07 
”مڪ تصور آهي جيڪو سڀ کي ستاثر انوڪري ۾ مُجڀائي 
تى ٿيجو اشاري شيطان ڏانين ناهي جيڪو پاڻ صرف 
اخلافئت جي داگري تاگين مصحدوڊ آهي. ٿ جوا تا ري لا محاد وڊ 

ڌ/ تين 1 وي 

(جارج لوٿي بورگس) 


عام طور تي جڎهن اسان محدود ۾ لامحدود جي تصور تي غور 
ڪندا آهيون تہ اسان کي جاگرافيائي حدون ۾ انهن کان ٻاهر جو 
لامحدود جهان ٿي خيال ۾ خيما کوڙيندي ڀاسندو آهي. حد ڇا آهي) ڇا 
هڪ حد کان ٻاهر ٻي ۾ ان کان ٻاهر ٻي حد ۽ اهڙيءَ ريت ڇا رڳو حدون .َ 
کي آهن ۾ جيڪڏهن رڳو حدون کي آهن تت پوء۽ لاح اثحمد يا لامحد ود 
ڇا آهي؟ جنهن لاءِ گهڻو وقت اڳ ڪٻپير اهو چيو هو تہ: 
”حد حد ڇلي هرڪو بيحد چليا نہ ڪوءِ 
پيحد ڪي ميدان ۾ کڙا ڪپير رو“ 
لطيف ب اهڙي قسم جي ڳالھ ڪندي چيو ت: 
”لوچان ٿي لاحد ىي هادي لهان ث حد“ 
اهڙيءَ ريت اهو سوال موجود آهي ت اهو لاحد يا لامحدود ڪهڙو 
آهي, جئي ڪبير ۾ لطيف روٿين ۾ لوچين ٿا ۾ عام شعور جي ابڙ 
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حقيقت کي خاص مقرر حدن تائين محدود نہ ٿا سمجهن۔.؟ اين تہ 
ڪونهي ت لامحدود ٻيو ڪجه ن, پر حدن جو اکٽ (يا ٻي حد) حساب 
یا جهان آهي؟ جيڪڏهن ايئن آهي ت پوءِ محدود ۾ لامحدود جو پاڻ ۾ 
تعلق ڪهڙو آهي ۾ اسان انسان (محدود ۽کٽل وجود جي حيثيٿ ۾) 
هڪ اهڙي حنيقت بابت ڪيٽري يقين سان ڳاله ٻولھ ڪري سگهون 
ٿا جيڪا سُڎيءَ ريت اسانجي تجربي جو حصو ٿي ن ٿي سگهي وغيره 
وغيره. اِهي ۾ اهڙا کوڙ سارا ٻيا سوال هر جُڳ جي عام توڙي خاص 
ڏاهن ماڻهن جي مونجهاري جو سبب بڻبا آيا آهن ۾ هر دور ان جا 
جواب ڏيندو آيو آهي. توڻي جو محدوديت ۾ لامحدوديت جهڙن 
تصورن تي اڄ رياضي (ميتا ميٽڪر) ۽ طبعيات (فڙزڪس) جهڙا علم 
پنهڻجي پنهنجي دائرن ۾ ڪم ڪري رهيا آهن پر اسان اڻهن تصورن 
کي جدلي فلسفي جي سمجه سان پپركڻڂ جي ڪوشش ڪنداسين. 
محدود ۾ لامحدود جي فلسفياڻي سمجھ جي تاريڂي اوسر 

جعوري 1593ع جو واقعو آهي جڏهن ست مهيتا اڳ گرفتاز 
ڪيل گيارڊينو ٻروئو نالي هڪ ڏوهاري کي روم شهر ۾ آندو ويو 
مٿس الزام هيو تہ هُن ڪاتثات بابت انهن خيالن کي رد ڪيو آهي 
جن کي تڎهن جي پاپائيٿ (عيسائيٿ) مچيو ٿي. جهڙوڪ ڌرتي 
ڪاٿنات جو مرڪز آهي ۾ ڪاقتات محدود آهي وغيره. ائجي ابٹڙ 
پروٽو جو خيال هو تہ ن ڌرتي ڪاتدات جو مرڪز آهي ۾ ن وري 
ڪاتئات محدود آهي. ان وڏي ڏوھہ سببان کيس سٿ سال سڂختٿ 
اؤيت هڀٺ جيل اندر واڙيو ويو تہ جيكن بروئو کي پنهنجي خيالن تان 
هٿ كڻاقي سگهجي. پر ٻروٽو اڻهن سوالن جي پاداش ۾ جن جو 
سندس روزائي جي عام زندگيءَ سان ڪو تعلټن ڪون هيو سڀ 
ڪجه سهڻ لاءِ تيار هو, نٿيجي طور مايوس ٿي چرچ کيس ملحد 
ڄاڻاتي موت جي سزا ٻڌائي ۾ سن 1600ع ۾ کيس جپكرو ساڙيو ويو 
ڇا اهو سوال تہ ڪاتئات محدود آهي یا ث, ايرو اهم سوال آهي 
جنهنجي ايٽري قيمت٬ڏجي‏ جيتري گيارڊيدو برونو ڏئي؟. بهرحال اهو 
سوال ت, محدود ۾ لامحدود ڇا آهي؟ برونو ي موٿ کان ٻ هزار سال 
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اڳ ب موجود هي جڏهن جين مذهب جي اهم مهاتما مهاوير 
(ق م599-527) ڪاتنات کي آغاز ۽ اڻجام کان اڄي لامحدود حقيقت 
قرار ڏئو ه. ساڳي ٿي دور ۾ يوٽائي فلسفي ايئاڪسميندر دئيا کي 
لاحل (پات کونڊليس)( مادي ممجهان ٿٺهپل قرارُ ڏيندي دليل ڏئا هڪا. 
لامحدوديت واري سوال کي سگهاري انداز ۾ يونائي ڏآهي پرمتاتيدس 
جي شاگرد زيتو كئي.و جنهن هڪ ڪُمي ۾ يوتائي جنگجو ڪردار 
اڪيلين جي گو زج نثال ڏرندي نڪان کي ادود چاڻا يره هن 
مثال مطابق هڪ اهڙي گوءِ کي فرض ڪيو ويو جنهن ۾ ڪَمي جهئڙي 
سست رفتار جائور کي 100 ميٽرن جي وٿي ڏٿي اڪيلس نالي انسان 
سان ڊوڙ پڄاتي وٿي هكڪي. پوءِ وري اهو فرض ڪيو ويو تہ اڪيلس 
جڪين ٿي 100 ميٽرن جو مفاصلو طقي ڪيو تم ڪمي 10 ميٽر پيا 

اڳئي نڪئي اڪ دا يد نن مڪ 
ميٿر ٻيو اڳي ٽڪٽي پر اڪيلس جيئڻ هڪ ميٽر ٻيو پورو ڪيو تہ 
ڪمي اڃا ٻ ڪجه اڳڻي سريل هکي. سو جن ت مڪان لامحدود 
آهي تنهتڪري اڪيلس ڪڏڎهن ب ڪمي تائين رسي ت ٿو ڇاڪاڻ 
ت هر اها امڪائي حد جنهن کي آخري تصور ڪيو وڃي وري ب 
ورهاست جوڳي هوندي آهي. بهرحال هن پنهنجي مثالن سان مڪان 
جي محدوديت بابت عام شعور کي جهنجوڙي ڇڏيو ۾ ان سوال جي 

موٿ ۾ تد ڇا ڪنهن شئئي اپ اڈ ڪندو وججي ت ان تهج تي پهچي 
سگهجي ٿو جتي اها شئي وڌيڪ ٻن حضصن ۾ تہ ورهاگجي سگهجي؟ 
زيتو “نہ” ۾ جواب ڏو پر ان آخري سوال تي هڪ ٻيو فلسفيٰ 
ديماڪريٽس اڳيان آيو ۾ چيو ث خلا (سندس خيال ۾ خالي پڻو) 
لامحدود آهي پر سمورا جسم ۽ مادي دئيا ايتمن ) ورهاست ثہ ٿيڻڂ 
جوڳي جُزن) جي ٺهيل آهي. سندس ان خيال کي ب پنهنجي پاڻ ۾ 
مخحخصضاھد (60908010001 )61٤‏ قرار ڏنو ويو چيو ويو تہ اهو ڪيكن 
ممڪن آهي ت دنيا انحد تاين ورهاست جوڳي هجي ۽ ساڳي وقت 
اڻهن جزن (ايٽمن)( ممجهان ٺهيل ب هجڄي جن کي وڌيڪ ورهاتي نہ 
سگهجي. لامحدوديتِ جي سوال ۽ ان مونجهاري کي حل ڪرڻ جي 
ڪوشش ۾ ٻيو اهم ڪمر ارسطو ڪي.و جنهن لامحدوديت کي 


يح 

لاسحدوديت زمان ۾ , خشم ٿيندڙ عمل 90 
محدود هوندي آهي جڎهن تہ حقياقي لامحد وډيٿ هڪ عمل ۾ تہ پر 
هڪ خاص وقٿ ۾ مڪمل وجود يا هوند آهي. ارسطو ڄو خيال هو تہ 
زبنو = جيڪڏهن امڪائي لامحدوديت جي پيراءِ ۾ سوچي ها تہ 
ڪميءَ ۾ اڪيلس وارو دليل ت, گهڙي ها. بعذ ۾ يوٽائي ڏاهي پلوٽينس ‏ 
خدا ۾ لامحدوديت کي ڳنڍيِ ڇڏيو ۾ چيو ات سج جيڪڏهن خدا ڪجه 
زاين کان محدود آهي ت پوء انجو ملس اهو ٿيو ت ڪا ٻي حقيقت حققٿَ 
وڃي ٿي. آگسٽاٿين جنهن اقلاطون ۾ عيساقيت کي جوڙي ڇڏيو هو 
تنهن بہ چيو تہ لامحدوديت کي خدا کان دار ڪر خدا کي محدود 
.ڪر جي پراپر آهي. پر وچين دور جي گهڻن تخن مڏهين جز خيال 
هو تہ خدا لامحدود آهي ۽ ان کي هي محدود دئيا جوڙي آهي. ائهيءَ 
...1 1 7 
9 4 پر كنهن هوندي ب اُن وٽ 9 ”99 جو 
تصور آهي تہ انجي ممئي اها آهي ت ائسان وٽ اهو تصور خدا جي 
معروضي وجود سببان پهٽو آهي. ڊيوڊ هيوہ ان سوال کي کيو ۾ چيو 
اد جيڪڏهنخدا پنهنجي جخداتي سان لامنجدزه آهي ت پوءِ برائي ۾ 

 .‏ سه ٿو اسپنوزا ۾ هيگل 
وحدت الوجودي خيال سان قطعي خدا يا روح ۾ لامحدوديت کي 
جوڙي هڪ ڪيو پر هيگل جو خدا يا روح ۽ لامحدوديت حقيقي تہ پر 
امڪانئي آهي. هيگل جو خيال هو تہ ارسطو امڪائي لامحدوديت ڇو َ 
-------0 *-777 
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محدود ۾ لامحد ود جي جدلي سمجھه 
عام طور ٿي اسان رسمي 0 جي مدد سان پنهئجي روزائي جي 
زندگيءَ جا اڪثر مامرا سمجهتدا آهيون ۽ ان سمجهھہ آهر کي حل 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون. پنهنجي انهيءَ سمجه کي اسان 
عام شعور (86056 0) سڌڏيندا آهيون. عام شعور يا رسمي منطق 
جيڪڏهن قطمي طور غلط هجي ها تہ اڻجو ڪواستعمال يا ڪارج د 
هجي ها ۾ ث وري اسان ان آڌار هن وقٿ تاٿين جو سفر طئي ڪري 
سگهڻ جي لاتق هجون ها. پر مسٿلو تڎهن ٿئي ٿو جڎهن اباڻ عام 
شعور يا رسمي مثطق جي نسبٽتي سچاٿي کي قطعي سنجهڻ شروع 
ڪندا آهيون. مثال طور عام شعور مطابق متضاد شيون ھيڪڙاٿي ۾ تڌ 
پر صرف 'تضاد ۾ جيءُ سگهندا آهن. سندن خيال ۾ رام ۽ زاوڻ هڪ تہ 
ٿا ٿي سگهن۔ اوڀر ۾ اولھ هڪ ن ٿا ٿي سگهن. زندگي ۾ موت ۾ ڪا 
 .‏ ادود پر ڪ تل ڪوتهي يا محدود 
۾ لامحدود ٻ الڳگ وجود آهن. مثال طور لامحدود خدا هان محدود شين 
جي تخحليق يا لامصحدود ڪاتنات ۾ محدود شين جي هوئا: پر جدلياتي 
نڪ نظر حقيقت کي ٻي اک سان پرکي ٿو مثال طور رات ۾ ڏينهن 
هڪٻئي جا معضاد صحيح پر وقت جي لڙهي ۾ پويل, هڪ ٻئي سان 
اڌٽ انداز ۾ جڙيل ۾ هڪٻٿي ۾ بدلجي ويندڙ هڪ ٿي لقاءِ جا ٻ پاسا 
آهن. ساڳي ريت محدود ۾ لامحدود کي ٻ هڪ ٿي عمل ۾ پويل هڪ 
ٻي سان ات انداز ۾ جڙيل, هڪ کي لقاءُ جي ٻِن معضاد پاسن طور 
سمجهڻ گهرجي. لاحد ڪو اهٽڙو وجود ڪونهي جيڪو حد کان ڌار ٿي 
پنهتجيٰ معئي پاڻ ممجهان ڳوليندو هُڄي. حد ٿي لاحد جي هوند: جو 
اظهار آهي. هڪ حد کان ٻي حد تائين عبور ٿي لاحد جو جوهر آهي. 
لامحدود ٻيو ڪجه ڪوتهي مادي جي اکٽ محدود پر صدا بدلجندڙ 
صورتن جي هيڪڙائي آهي. جنهڻ منج هر محدود صورث لامحد ود 
جي ئفي ٻپ ڪري ٿي ت وري پنهنجني صورت کي بدلائيندي ان 
(لامحدود) جو اظهار پ ڪري ٿي. پاڻ ان ڳالھ کي ڪجه سادن مڻالن 
سان سمجڄهڻ جي ڪوشش ڪنداسين. مثال طور جيڪڏڎهن فطرتٿ 
جي صرف حياتياتي صورتن جي ڳالھ ڪڄي ت اسان سڀ ڄاڻون ٿا 
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ت ناميااڻي مادن کان هڪ جيو گهرڙي تاتين ۾ هڪ چو گهرڙي کان 
گهڻ گهرڙاتي وجودن ۾ انسان تاٿين حياثياتي ارثقا جو عمل جاري 
رهيو آهي. حياڻياڻي ارثتا. ڪاٿناتي ۾ ارضياتي ارثقا جي تسلسل ۾ 
پاڻ هڪ ڇال يا حد آهي. پر جيئن تہ هر حد پنهنجي پاڻ برلاحد جو 
اظهار ٻہ آهي تنهتڪري حياتياڻي ارثقا پنهنجي پوري عمل ۾ کوڙ 
ساريبون حدون (جهڙوڪ ثباتات, حيواناتٿ, پشريات) پڻ سانڍي ٿي. پر 
جيڪڏهن انهن اهم حدن منجهان ٻ ڪنهن هڪ تي غور ڪچي تہ 
خبر پوندي ت ان پوري عمُل ۾ الائجي ڪيٿرا توان جيو وجود ۾ آيا ۾ 
الائجي ڪيترا پراڻا بلڪل ختم ب ٿي ويا. اهڙي طرح تون توڙي پراڻن 
سُمورن جيون کي جيڪڏهن پاڻ حد ڪري سمجهون ٿا تہ ان خاص 
حمد اندر ارثقا جو پورو عمل انحد سڎبو جيڪو پنهنجو اظهار حدن ۾ 
ڪندي انهن جي نفي بہ ڪري ٿو ۾ ۾ ئون امڪائي حدن جي راهہ بہ 
99 
رشتو لاڳاپو جڀيڪو هڪ ٻي تبديل ٿيندانڙ ٺهندڙ (060010108) شڪي, 
ري لاڳاپي جي ڀيٽ ۾ ستحڪم ۾ خاصيتي هجي. پر جيئن ت هر 
مسٽتحڪر ۾ خاصيثي وجود غير مستحڪم ۾ اڻ خاصيٿو يا کٽل ہ 
هوندو آهي انهيءَ ڪري تي بدلبو ۽ نيئن خاصيت حاصل ڪندو آهي, 
تنهتڪري تي چئي سگهجي ٿو تہ حد هڪ تي وقت لامحدود جي ئفي 
ٻہ آهي تہ ائجو اظهار يا اثبات ب. اها ڳالھ وري پڙهندڙن کي شايد 
ممجهاٿي ت هڪ حقينت ساڳي وقت نفي ۾ اثبات ڪيکكن ٿي سگهي 
ٿي؟ پاڻ تضادن جي ڇڪتاڻ ۾ انهن ج جي ايڪي ۾ هڪٻڪي ۾ پيهي 
وچڻ جو ذڪر پهرين ب ڪري چڪا آهيون مال طوز رات يا اونداهي 
پنهنجي اثباثيت ڏينهن يا روشتي جي نفيءَ سبب اظهاريندي آهي. 
اهڙيءَ ريت ڪا بہ اثباثيت بغير نفي جي ۾ ڪا بہ ئفي بغير اثباتيت 
جي ٿي ن ٿي سگهي. ٻين لفظن ۾ تفي منجھ ٿي اثبات يا محدود منج 
ٿي لامحد ود موجود آهي. ايكن اسان ڏسون ٿا تہ اسانجي چوڌاري کتل 
رشن يا شين جو اکٽ جهان آهي. جنهن ۾ رشتا يا شيون جثہ ون 
ٿيون, اوسر ڪن ٿيون ۾ پاڻ منجهان ئين شين جا بنياد پيدا ڪري 
تم ٻ ٿي وڃن ٿيون. اهڙيءَ ريت لامحدود هر حد جي ئفي ڪري ٿو ۾ 
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هر حد ٿٽي ٿي ڪا تن ري ٿي. انهيءَ نکين حد جي چئم 
سان لاحد جي ثفي ت ٿئي ٿي. هيگل جي خيال موڄپ لامحدود ٻيو 
ڪجه ڪوتهي پر ثقي جي ثفي آهي. 9090 
آهن: جيڪو پيچيد پيچيده ۾ صدا تبديل ٿيندڙ آهي. لامحدوديت جي اهڙي 
جدلي تصور کي سمجهڻ لاءِ اسان کي لامحدوديت جي غير جدلي 
تصور کي ب سمجهڱو پوند.و 
خراب لامحد وھ (801111111!(7]) 

هن ثقط ٹگاهھہ کان ساڳين خاصيثن, رشن ع عملہ(010068565) 
جو ساڳين قائو: ٹن هيٺ اکٽ ورجاءُ کي لامحدود چئبو آهي. ٻين لفظن 
۾ هڪڙي ٿي نوع جي مقداري تبديلين جو اکٽ سلسلوو فلسفي اندر 
ان قسمر جي اثحد کي خراپ اثحد يا لامحدود (9ا 191103 0688 چقبو 
آهي. مثال طور هڪ ڪيولي جيڪڏهن سڄي عمر هوا ۾ لٽڪيل 
هڪ فٽبال تي هلددي رهي ت اُها ڪڏهن بہ ڪنهڻ پڇاڙي يا سرحد .ِ 
کي ڪوت رسندي ۾ جيڪڏهن کيس لامحدود وقت يا عمر ڏئي وڃي 
ٿ اڻهيءَسفر کي لامحدود سمجهي پئي ڪندي رهندي پراسان چڱيءَ 
ريڪ خاثرن ”ٿا الال سي نظم جن هڪ نديو باب 9 
جيڪڏهن اها مڪائي ماپ هڪ کان ائيحد تاٿين ائگي حساب جيا 
محدود نہ ٻہ هچي پر اهو لامحدود کي سمجهائڻ کي ناي 
“طريقو هوئدي جنهن ۾ معياري يه کان آجي صرف مقداري 
لاميحد ود = جي ڳالهہ هوندي -= جيڪا ڏهن جي اثچربدي اهليت سببان َ 
قياسي 00 
هوند.و. بلڪل زيئو جي ان مثال جيان جنهن ۾ اڪيليس ڪميءَ کان 
گوءِ نہ ٿي کٽي سگهي.و خراب لا محدوديت مطابق مادي يا ڪنهن بہ 
”00 
سگهجي ٿ.و جيڪو اسان سمچهون ٿا تہ ممنڪن ڪونهي. ڇاڪاڻ 
ورهاست جي ڪچهھ خاص ڏاڪن کانپوءِ موجود حقيقت کي پٻ 
قائونن جي مدد سان سمجهي تي ن ٿو سگهجي. جيڪي ننڍيءَ(010:0ة) 
نہ پر وڏيءَ دئيا جي سمجهہ ۾ ڪارگر هيا. ٻين لفظن ۾ حقيقٿ جي 
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هڪ ڏاڪي جي اوسر ۾ ڪارفرما قائون, حقيقت جي ٻي ڏاڪي تاڻين 
يا حقيقت جي نكينَ سر اوسر ۾ موثر يا موزون د ٿا رهن. مثال طور اهي 
تائون جن هيٺ طبعي يا ڪيمياٿي دنيا تبديل ٿيندي يا اوسر ڪندي 
آهي, تن کي حياثڻي مٿان لاڳو ڪري نٿيجا حاصل نہ ٿا ڪري 
سگهجن. ٻي سامراجي مهاڀاري جنگ ۾ سوشل ڊاروئزم جو اصطلاح 
جنمي جڏهن حياتياتي ارتقا جي قائونن کي, سماجي ارثقا مٿان مڙهڻ 
جي ڪوشش ش ڪي وٿي ت انجا نتيڄا ڪهڙا نئڪتا؟ اهي سڀئي جي 
سامهون آهن. اهڙيءَ ريت لامحدوديت جي خراپ اتصور تي تنقيد 
ڪري اسان صحيح تصور کي ويجها ٿيون ٿا جنهن مطابق لاميحد وډيت 
ڪا اهڙي شئي ڪونهي جنهن ڏائهن ڪنهن عمل ذريہي ڀْڀش رفت 
ڪري سگهجي. نہ ٿي لامحدوديت ساڳي مقداري عمل جو لامحد ود 
ورجاءَ جو نالو آهي. ڇاڪاڻ ت مقداري تبديليون هڪ نهج کانپوءِ 
ڪجه وڌيڪ مقداري تبديلين سان پنهنجو معيار تبديل ڪري وڃن 
ٿيون جنهن کانپوءِ هڪ نئين عمل جي شروعات ٿئي ٿي. جنهتجي 
محدوديت ۾ لامحدوديت پوٿين عمل کان ٻنه مڂعلف هونڊي آهي. 
اهڙيءَ رت ڪنهن ساڳي مقداري عمل ڇو لامحدود ورجاءِ ممڪن 
ڪونهي. ڪا بہ شئي ساڳي ن ٿي رهي. تتهتڪري لامحدود ڪاتنات 
جو اهڙو تصور جيڪو معياري تبديلن کان آجو صرف مقداري شيڻ 
ڄو اكٿ ميڙ هجچي پڻ غير جدلي آهي. محدود ۾ لامحدود ڪي معياري 
معضاد شيون ناهن. پر هڪ تي عمل جا ٻ پاسا آهن. لاحد جو حد کان 
.يا الڳ ڪو وجود ڪونهي ۽ ساڳي ڳالهھ حد لاءِ پڻ چئي 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب لي 0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لڙهنڌڙ تَسُل“ 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄغيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل ّمورو هرندو گرنگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَُڙهند, ٻَرندڙ, چُرندڙ, ڪِرَندڙ, او سيئڙو ڪَنڌَڙ, ڀاڙي, 
کاتڻُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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چڙهندڙ سل اڀَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَُوڙو آهي. 

َهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَڻَ ساوا, ڳاڙها نيرا, ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ رچَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[6[عم+,1] نت 
آهي. - 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي رَٺُ ڪندا ۽ غيرتارڻي -11011 
نا پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊِڄيناتيز 9( 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو بہ مالي فائدو یا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي: رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پََن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي ن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بي سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تشبيهہ ڏيندي انهن سڀئي کي بَمن, گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


* 


جن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجهر پهاڙ ڇُپن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيفن, اڄڪله نيلا بل آهن: 
گَيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن يي 
هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 

مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڏ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »هاه:ا0« اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پََنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي. تاريخي. سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهر ج ):5ة0606 09٣0149616‏ سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينرو) 
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